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Uvod

Jiri C. Klimes

Mame pred sebou kolektivni monografii, ktera je vysledkem
tretiho ro¢niku teologické konference doktorandti a mladych aka-
demickych pracovnikt In pluribus unitas — Jednota v mnohosti.
Sklada se z jednotlivych prispévka, které bezprostiedné poté, co
na konferenci zaznély, prosly tavicim tyglikem diskuse s pritom-
nym kolegy a kolegynémi, poté je ¢ekala zkouska dvojiho recenz-
niho fizeni a konecné se — pres redakeni dpravy — tato kolektivni
monografie dostava pred zvidavého ctenare.

Jeji charakter do zna¢né miry odrazi podstatu a atmosféru kon-
ference samé. Jaka tedy konference byla a jak se jeji charakter
projevuje v této publikaci?

Konferenci usporadali doktorandi pti Katedfe pastoradlni a spi-
ritudlni teologie Cyrilometodéjské teologické fakulty Univerzity
Palackého v Olomouci ve dnech 27. — 29. bfezna 2014 v ramci své
badatelské ¢innosti. Institut interkulturniho, mezindboZenského a eku-
menického vyzkumu a dialogu ptispél podstatnou mérou k tomu,
aby v potadi jiz tfeti pokracovani setkdvani mladych teologt se
mohlo uskutecnit. Charakter tohoto setkani a také nasi publikace
muzeme sméle vyjadriit ¢tyfmi privlastky: spontanni, mezinarodni,
ekumenicka a aktualni.

Spontdnnost konference a této publikace vychazi z tradice kon-
ference samé. Konference In pluribus unitas se poprvé konala
pfed tfemi lety na zdkladé iniciativy postgradualnich studentt
Komenského evangelické teologické fakulty v Bratislavé, ktefi
chtéli vytvorit platformu pro odborné, ale také osobni setkavani
doktorandt a mladych védeckych pracovniki. To se jim podaftilo
a po prvnim bratislavském ro¢niku na sebe potradani konference
ochotné prijali doktorandi z Gréckokatolickej bohoslovecke;j fa-
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kulty UPJS v Pre$ové. A nyni to tedy byla olomoucka skupina
postgradualnich studentd.

O mezindrodnim charakteru jak konference, tak této publikace
svéddi fakt, Ze jsou zde zastoupeni doktorandi a mladi védecti pra-
covnici véech hlavnich teologickych pracovist na tizemi byvalého
Ceskoslovenska a to véetné madarskych teologti ze Slovenska.
Pritomen byl i host z USA a tak se v této publikaci miiZzeme setkat
s ¢estinou, slovenstinou i anglictinou.

Ekumenicky charakter je ztejmy uz jen pii zbézném nahlédnuti
do seznamu autorli, kde mizeme najit zastupce protestantskych,
katolickych a reckokatolickych fakult stejné jako autory z fady
dalsich teologickych institutfi, napfi¢ celym ekumenickym spek-
trem. Dilezitou charakteristikou fady prispévkn také je, Ze jejich
autofi jsou bud byvali anebo stavajici aktivni duchovni. To vse
otevira cestu teologickému rozhovoru napti¢ denominacemi a to-
hoto diskursu se navic ti€astni i teologové — tak priznac¢ni pro nasi
postmoderni dobu - ktefi nejsou denominacné zatrazeni.

Privlastek aktudlnosti je pak dan tim, Ze jednotlivé prispévky
predstavuji témata, na kterych jejich autofi aktudlné pracuji.
A vzhledem k tomu, Ze autory a autorkami jsou ,junior scien-
tists“, pfedklada tato kolektivni monografie ¢tenati jakousi , teo-
logii zittka“, odkryva potencial, ktery je skryt v mladé teologické
generaci a ktery mtze byt v budoucnu rozvinut.

Takto dynamické atributy ovSem narazeji na prostou potiebu
smysluplného usporadani samotné publikace. Zamérné jsme proto
volili uspofadani nejjednodussi, tzn. abecedni, kdy jednotlivé
obory a také prispévky v ramci téchto oborti jsou uspotradany pro-
sté podle abecedniho pofadi. Uzitek této struktury je zfejmy — je
na samotném ctenafi, aby zvolil své preference a posoudil vyznam
jednotlivych prispévki a jejich aktudlnost.

Pro reflexi pfedkladané publikace je vsak dobré mit pfed oc¢ima
dva podstatné kontexty, ve kterych vznikala. Prvnim je kontext
nasi doby, ktera ¢im dal tim méné pteje explicitni teologii svazané
s institu¢nimi cirkvemi a s tradi¢ni zboznosti. Je ziejmé, Ze dnesni
doba - at uz ji pojmenujeme jakkoliv — sama klade otazku po smy-
slu sborniku, ktery predstavuje praci mladych teologti. Protoze
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Uvod

tito — at uz jsou jejich prispévky jakkoliv svézi — naporad ztstavaji
v diskursu neprerusené tradice kfestanské teologie. A na ten ttodi,
fe¢eno prorockym slovem V. Solovjova: ,, neomezend svoboda myslent
s hlubokym chapdnim vseho mystického... naprosty individualismus...“
Tento pristup — pomoci instumentaria sekularizované védecké
scény — implicitné obvinuje po staleti traktovanou tradici mysleni
o Bohu ze zpatec¢nického partikularismu. Domnivame se, ze Celit
tomuto trendu Ize jen naplnénim jiného Solovjevova slova, a sice,
ze: .. jestlize ohromnd vétsina myslicich lidi Zije zcela bez viry, pak se
nemnozi vérici z nevyhnutelnosti stdvaji myslicima...“.

Douféme, zZe pfed touto Solovjevovou vyzvou predkladany text
obstoji. To necht ¢tendf posoudi saim svym vlastnim intelektem.
Ale stejné jako teologie neni véci pouze intelektu, tak ani konfe-
rence samotna nebyla zalezitosti ¢isté intelektualni. Jeji nedilnou
soucasti byly i neformalni rozhovory o teologii, vife a cirkvi, ku-
lurni program a spole¢né slaveni bohosluzeb. A byla to mimo jiné
touha po spole¢ném slaveni eucharistie, co v mnohosti zastoupe-
nych denominaci a spiritualit vykreslilo druhy podstatny kontext
konference: jeji ekumenicky, ale také — v kolegialnim duchu - po-
lemicky charakter. A spolu s nim se objevila potfeba ,state¢nosti®,
které je tfeba, abychom ,,v lidsky nefesitelnych protikladech nere-
zignovali®, jak zaznélo v tvodnim slovu dr. Karczubové na ptadé
Konzervatofi Evangelické akademie v Olomouci.
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KaZzdé rano mi probouzi sluch,
abych mu naslouchal

Luisa Karczubovd

Konferenci ,,Jednota v mnohosti“ zahajujeme na hudebni
padé! Nikoliv ndhodou. Teologie a hudba jsou jako dvé strany
jedné mince — dva tvofivé zpisoby jediné vypovédi, jediného
Slova. Totiz: Bih ,nechce” jinak, nez se ndm sdélovat ptes ,télo
stvofeni“! V teologii onen celek ptizpisobovani se Boha ¢lovéku
do krajnosti (a véednich realif) nazyvame ,inkarnaci®, v uméni
(v hudbé) ,krasou®! Materie oteviena k ptijeti Ducha je posvatna,
télo urceno ke spase.

Vime, Ze nejdokonalejsi tobnem — nejplnéjsim organem hudeb-
niho sdéleni je ,,hlas“ (,nedokonald dokonalost®). A hlas (hudba)
protina pfimo srdce (organ celistvosti), nebot se nejvice vpiji do
paméti. Celé stvofeni (material otevieny na Ducha) miZe hovofit
mnoha hlasy, abychom zaslechli zakladni ,,tén Zivota®!

Uz jen z antropologického hlediska vime, Ze neslyS$ime-li, po-
stupné ztracime i hlas (mluveni/sdileni pochazi ze slyseni). Nena-
sloucha-li ndm nikdo, ztracime jistotu v mluveni. Neptichazeji-li
impulsy (,,zvuk zivota“), nemame dynamickou stravu a chfadneme
na duchu.

A pravé hudba — uméni (material opracovany Duchem Bozim)
ma tu schopnost do otevieného nitra vpravovat pfimym zasahem
»dech zivota®! Uméni (hudba) a teologie tak souviseji s darujici
se Moudrosti. Vyucuji totiz — mimo jiné: statecnosti nerezignovat
v lidsky netesitelnych protikladech, a také plastickému celobytost-
nému chdpdni bez cernobilého moralizovani. Hudba vyhojuje a 1éc¢i
rany duse tak, ze zpétné vidime, jak nas Bth citlivé provedl timto
slzavym tdolim!

Proto pak 1épe mtizeme chapat zvolani Dostojevského: , Krasa
zachranuje svét!“ Protoze skuteénd krasa je materie opracovana
a salajici Duchem Bozim, ktery oZivuje — tedy zachratiuje. Zivot
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KaZdé rano mi probouzi sluch, abych mu naslouchal

v Duchu je tedy v pravém slova smyslu krasny, byt velikono¢né
dramaticky. Krasou, uménim (hudbou), teologii se prolamujeme
k plnégjsi vife, pficemz nejdokonalejsi naslouchani se odehrava
v modlitbé (a nejdokonalejsi modlitbou je laska).

A protoze nejdokonalej$iho naslouchani je schopen Kristus —
stied vesmiru, je On pravym Slovem (ténem), od kterého ostatni
slova, tény dostavaji zivot. My jsme ,,posluchadi Slova — ténu
Zivota“, a tim rosteme ke zralé svobodé. S ristem svobody, pu-
sobenim krasy v naSem zivoté, dostavame (jako prosebnici) také
schopnost ,nové fec¢i“ (biblicky fe¢eno: umime ,zazpivat novou
pisen — dokonale zavr$enou v liturgii Nebeského Jeruzaléma).

Jak rika Iz 50,4-6:

»Kazdé rano mi probouzi sluch,

abych mu naslouchal,

jak je povinnosti ucednika!

Pan Hospodin mi otevfel ucho,

a ja se nezdrahal, necouvl nazpét.

(V dtsledku toho) Sva zada jsem vydal tém, kdo mé bili,
tém, ktef{ rvali mdj vous!

Za vérnost Slovu (krase, hudb¢) nés ¢ekd stejny idél: budeme
~propaleni® k ,novému jednani — chapani — chovani“ (coz je jiz dar
velikono¢niho vitézstvi). K tomuto ,novému jednani“ by nestacila
moralni ponauceni, je tieba byt zasazen svétlem krasy (uslyset,
uvidét, ucitit krasu Boha), kterd hoji i ta nejhloubéji ulozena pora-
néni — tfeba pudové reakce strachu (oko za oko, nasili za nasili...)
prosté krasa hoji (zastavuje) fetézovou reakci zla.

V disledku toho jsme pak slovy Izaidse schopni sami sebe vy-
dat, byt tvari tvar hrubosti nebo nasili, bez thony ducha. Takova
(darovand) aktivni svoboda — silavy pokoj — vyvéra z denniho
otevirani sluchu Panovi (skrze télo stvofeni)! On je pak mocny
(aslibil to), ze v nas postupné rozhosti vitézstvi Lasky silnéj$i nez
smrt, mocnéjsi nez zlo.

K takovému prosoleni k vé¢nému zivotu kéz nam také hudba
pomaha!

13



14

I. Biblistika




Teologické zaklady jednoty a rtiznosti
v 1. Korintskym 12

Jirt Bukovsky

Dvanacta kapitola 1. listu Korintskym pfedstavuje klasicky no-
vozakonni text k tématu jednoty a rtiznosti. V tomto pfispévku
bych se rdd zaméfil na teologické zaklady, na kterych apostol Pavel
svou predstavu cirkve jako jednoty v riznosti stavi. Konkrétné
bych chtél vyzvednout tfi aspekty, které pfi exegezi zietelné vy-
stupuji.

Biih, ktery jedna

V celé zkoumané pasazi je patrny duraz na Bozi aktivitu. Ten
zazniva zretelné jiz ve v. 2-3, kde proti sobé Pavel stavi kfestan-
skou bohosluzbu a pohanskou minulost Korintskych. Tu cha-
rakterizuje jako nasledovani ,némych model®. Piestoze se jedna
o tradi¢ni zidovskou kritiku modlafstvi, dany vyraz si zde zaslouzi
pozornost. Pavel sim nikde jinde tento pfivlastek nepouziva a cely
nasledujici vyklad se tyka kfestanské bohosluzby, v niz se proje-
vuje Bith, ktery mluvi. Clovék vyznavajici Krista ptijima Ducha
svatého a vstupuje do spolecenstvi, kde Btih jedna, mluvi, ptisobi
a to nikoli jen obcas nebo skrze omezeny pocet jedinci.!

Obraz bohosluzby ve v. 4-11 je nesmirn¢ dynamicky a zdtiraz-
nuje Bozi svrchovanost. Za zminku stoji pfitomny cas u sloves
»davat® (v. 7 a 8) a ,,ptisobit® (v.11). Duch , ptisobi® a ,rozdéluje,

! Extatické projevy a inspirovana fec¢ byly v Pavlové dobé bezpochyby znamé,
nezda se ale, Ze by piedstavovaly béZnou soucast zboznosti a byly pfistupné vSem.
Podobné zavéry s odkazy na dalsi literaturu a probihajici diskuzi in THISELTON,
A.C., The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, Eerdmans,
MI, Grand Rapids 2000, s. 907-927.
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jak sdm chce®. Véfici nejsou vlastniky dart, ale — jak naznacuje
slovo ,,projev® (fanerdsis) — projevuje se v nich rozli¢nymi zptisoby
Bozi Duch. Pavel zfejmé predpoklada, ze nemusi vzdy prorokovat
¢i uzdravovat stejny clovék. Prislusny dar se mtize projevit u ko-
hokoli z pritomnych. To znemoznuje rozliSovat mezi ,,duchov-
nimi“ kfestany, ktefi ,,maji“ tyto viditelné dary, a neduchovnimi,
u kterych se nevyskytuji. Proto mtze Pavel po zmince o tom, zZe
ne vsichni mluvi jazyky ¢i jsou proroky, povzbudit vétici, aby usi-
lovali o vy$si dary zvlasté proroctvi (12,31a, srv. 14,1). Kontextem,
v némz toto Bozi udileni probih4, je kiestanska bohosluzba.

Tento dynamicky aspekt zfetelné vystupuje i v ivodnich versich
4-6, kde se tfikrat objevuje slovo diairesis. V celém Novém zakoné
se vyskytuje pouze zde. Pokud by Pavel chtél pouzit adjektivum
»ruzné“, mohl to udélat jinak. Slovo diairesis je proto tifeba vzit
vazné jako podstatné jméno slovesné, které odkazuje na déj roz-
dileni. To, Ze se na konci oddilku (v. 11) objevuje nepiili§ casté
sloveso diaired, ukazuje, ze Pavel nemluvi jen o ,riznosti“ dard,
sluzeb a ptsobeni, ale také o jejich ,rozmanitém udileni“.?

Podobné i to, co je udileno, pfedstavuje spise dynamickou nez
statickou realitu. Slovo charisma (dar milosti/Ducha) pfed Pavlem,
ani mimo pavlovsky okruh v Novém zdkoné téméi nenajdeme.?
Jako slovesné podstatné jméno pritom odkazuje na predchozi
déj — milostivé Bozi ptisobeni, davani. Slovo energéma (ptisobeni)
se vyskytuje v Novém zdkoné pouze v 1K 12 a mimo pavlovsky
okruh v zasadé¢ nenalezneme ani ptibuzna slova energeia a ener-
ged. Jednd se opét o slovesné jméno, které odkazuje k Bozimu
pasobeni a oznacuje jeho dtsledky. Tato neobvykla slova se zdaji
naznacovat potfebu hledat nova slova, ktera by dokazala vyjadrit
novou zkusenost a jeji dynamicnost.

I tfeti pouZité slovo — diakonia (sluzba) — najdeme primarné
v pavlovském, respektive lukasovském okruhu a i ono odkazuje

? Tak THISELTON, A.C., The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the
Greek Text, Eerdmans, Grand Rapids, M1, 2000; BARrETT, C.K., A Commentary on
the First Epistle to the Corinthians, Adam&Charles Black, London, 1976.

¢ Srv. CONZELMANN, H., ,Charisma*, in K1tteL, G. (ed.), Theological Dictionary
of the New Testament, vol. IX, Eerdmans, Grand Rapids, M1, 1984, s. 402-406.
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Teologické zdklady jednoty a riiznosti v 1. Korintskym 12

k ¢innosti. Na rozdil od predchozich se ale poji spise s pfedstavou
svéfeného tkolu, poslani ¢i dokonce tifadu.* V kontextu zkoumané
pasaze a vyctu dart ve v. 8-10, kde diraz lezi na dynamicnosti
a nezavislosti projevli na konkrétnich nositelich, ptisobi poné-
kud ptekvapivé. Naopak seznam na konci kapitoly (v. 28-30) by
odpovidal predstavé sluzeb mnohem lépe. Pavel uz zde nemluvi
o projevech Ducha (v. 10: prorokovani), ale o idech ¢i osobach
s riznymi funkcemi (v. 28-29: proroci). Oproti seznamu ve v.
8-10 uvadi i nové funkce jako apostoly, péci o potiebné ¢i fizeni.
Podobné i seznam charismat v R 12,3-8 mluvi spi$e o funkcich
v cirkvi a uvadi sluzbu (diakonia) jako jedno z charismat.

To pred nas stavi otazku vztahu mezi svrchovanou aktivitou
Ducha pritomného ve shromazdéni, kterou zdturaznuje vycet v 1K
12,8-10, a Grady v cirkvi ze seznamu v 1K 12,28-30. Je patrné, ze
ve v. 4—6 Pavel zasazuje celou nasledujici diskuzi do co mozna
nejsirsiho teologického ramce. Naopak seznam projevi Ducha ve
v. 8-10 pak nepiedstavuje plnou $ifi toho, co Duch ptsobi. Spise
jde o uzsi skupinu charismat oznacovanych jako pneumatika, ktera
jsou vlastnim pfedmétem diskuze (srov. kap. 14).° Z Boziho Ducha
v§ak krom téchto projevil pochazeji i povéreni, tkoly, trady. To,
ze se n¢které polozky objevuji na obou seznamech, pak naznacuje,
ze Pavel vidi uzkou souvislost mezi projevy pfipisovanymi svrcho-
vané aktivité Ducha pii bohosluzbé a Bohem ustanovenymi (v. 28)
funkcemi, sluzbami ¢i arady.

V tomto ohledu mize byt uzite¢na pasaz v Ga 2,7-9, kde Pavel
mluvi o jemu svéfené sluzbé a pouziva jazyk ne nepodobny tomu
v 1K 12. Podle Pavla mohli apostolové v Jeruzalémé — pravde-

* Sluzbou miiZe byt apostolstvi (Sk 1,17.25), kdzan{ (Sk 6,4), Pavlova ¢innost
mezi pohany (R 11,13; 2K 6,3), konkrétni povéteni od Pana (Ko 4,17; 1Tm 1,12; 2Tm
4,5), sbirka (Sk 11,29; 2K 8,4; 9,1.12.13).

5 Takto pneumatika jako podmnozinu charismat chape ErLis, E.E., Prophecy and
Hermeneutic in Early Christianity, Mohr-Siebeck, Tiibingen, 1978, s. 23-25 a GILLE-
SPIE, TW., The First Theologians. A Study in Early Christian Prophecy, Eerdmans, Grand
Rapids, MI, 1994, s. 68—74. Vymezuji se proti autortim, kteii oba terminy ztotoznuji
nebo podfazuji charismata pod pneumatika. Srv. THISELTON, A.C., The First Epistle
to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, Eerdmans, Grand Rapids, MI,
2000, s. 929-930.
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podobné na zakladé¢ prace, kterd stala za nim - vidét, k ¢emu jej
Buh povolal, a nasledné to potvrdit. V podobném duchu mluvi
o Korintskych jako diikazu svého apostolstvi (1K 9,2) nebo do-
porucujicim dopisu (2K 3,1-6), jimz Bih jeho sluzbu potvrdil
(hikandsen). V Ga 2,7-9 pak mluvi o svéfeném tkolu jednak jako
o darované milosti, coz se zdd naznacovat jednorazovy dé¢j, jednak
jako o vysledku Boziho ptisobeni, coz odkazuje spiSe k postup-
nému procesu. Svétena sluzba je jak vysledek Boziho milostivého
uradku, tak vytrvalého ptisobeni Bozi milosti (srov. 1K 15,9-10).°
Obcasné projevy urcitého daru mohou byt zacatkem cesty, kdy
se z véficitho postupné stava ud s jistou funkci a je mu nakonec
pfiznan i oficialni status. Cirkev tu pro Pavla zlistava dynamickou
realitou, kde se role, hierarchie, funkce teprve utvaii a cesta rastu
je oteviend vsem (srov. 12,31; 14,1.5).

Dar Ducha jako zaklad jednoty

Ve v. 13 piedklada Pavel zasadni teologické prohlaseni o tom, co
zaklada jednotu cirkve navzdory v$i pozorovatelné riiznosti. Této
vypovédi se obvykle rozumi jako odkazu na svatosti a neni po-
chyb, ze Pavel o kitu a Vecefi Pan¢ dokaze mluvit jako o zakladu
jednoty.” Presto se domnivam se, Ze na tomto misté se nemluvi pri-
marné o kitu.® Podobné jako ve v. 4-11, kde byla jednota navzdory
v§i pozorovatelné riznosti zdiivodnéna ptisobenim jediného Du-
cha, lezi i zde hlavni ddraz na aktivité jediného Ducha. V ném nebo

§ V1K 15,9-10 Pavel mluvi o apostolstvi jako daru Bozi milosti, ktery pak on
¢i Bozi milost v ném dale rozvijeli. O Bozim pilisobeni v apostolovi a véficich se
mluvi ¢asto také v listech Efezskym a Koloskym (Ko 1,29; 2,12; Ef 3,7.20; srv. Fp
2,13, 1Te 2,13).

7 Zjevna je narazka na kfest, ale nékteti vidi v druhé ¢asti verse i odkaz na Ve-
Ceti Pané, srv. SCHRAGE, W., Der Erste Brief an die Korinther I11., Benzinger, Ziirich
1999, s. 217-218 a dalsi. V Ga 3,27-28 mluvi Pavel velmi podobné o kitu v Krista,
kterym se stiraji rozdily mezi Zidy a pohany, otroky a svobodnymi. V 1K 10,16-18
pak spojuje jednotu s Veceii Pané. Protoze vétici lamou jeden chléb, tak a¢ mnozi,
jsou jednim télem a maji ti¢ast na téle Kristové.

¢ Podrobny argument pro niZe uvedenou pozici pfinasi kniha Dunn, J.D.G.,
Baptism in the Holy Spirit, SCM, London 1970.
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jim jsou vSichni rizni vétici pokiténi/napojeni a stavaji se jednim
télem. V kontextu predchozi diskuze o zkuSenosti jednoho Ducha,
ktery se projevuje ve vSech véricich, je nejpfirozenéjsi chapat tuto
vétu pravé jako potvrzeni vyznamu této zkusenosti. Ta mohla byt
a podle vseho také byla tzce spojena s kitem. Nicméné kontext
argumentu i pouzity jazyk ukazuji, ze diiraz lezi na zkusSenosti
Ducha, nikoli na ritudlu kftu.

V dané pasazi Pavel nemluvi jednoduse o kftu, ale ,kftu v Du-
chu/Duchem’ (en pneumati). Tento obrat nalezneme u vSech ¢ty
evangelistll, kdyz fikaji, ze Jezi§ bude kitit v Duchu svatém. To
ukazuje, jak rozsifeny tento obrat byl a jak velky vyznam se mu
prisuzoval. Ze spole¢né tradice jej mohl znat i Pavel. VSichni evan-
gelisté pritom zdiraznuji odli$nost tohoto kitu od kitu Janova.
Jan kftil vodou, ale Jezi§ bude udilet Ducha. Evangelista Lukas
je pak jediny, ktery tento ,kfest v Duchu spojuje s konkrétni uda-
losti (Sk 1,4-5; 2,1-4). Popisuje jej jako udalost na kitu nezavislou
a od n¢j zasadn¢ odliSnou. Podobné je tomu i u dalsich sestou-
peni Ducha v knize Skutk, které tvoii paralelu s ,kftem v Duchu*
o Letnicich.’

Krom toho je zfejmé, ze cirkev v novozidkonni dobé spatfovala
pravé ve zkusenosti Ducha zaklad jednoty. Ve Skutcich se jedna
o zasadni argument pro pfipusténi pohantt do Boziho lidu (Sk
10,47; 15,8-10). Viceméné stejné argumentuje i apostol Pavel v Ga
3,2-5. Pokud se Bih rozhodl dat Ducha na zakladé¢ viry obreza-
nym stejné jako neobiezanym, pak jiz obfizka a skutky zakona
nejsou potieba. Prijeti Ducha tak stira rozdil mezi zidy a pohany
(srov. 1K 12,13). Ga 3,2-5 pritom ukazuje, Ze i v tomto listé Pavel
ptijeti Ducha spojuje s jeho viditelnym ptisobenim podobnym
tomu v 1K 12,7-11.1°

V tomto svétle l1ze 1épe pochopit i zminku o téle v 1K 12,13.
Obrat ,,do jednoho téla“ pisobi v chiastické struktufe verse spise

9 Sk 1,5-8; 2,1-4; 8,14-17; 9,17-18; 10,44-48; 19,1-7.

10 Podobné jako v 1K 12 lezi i zde diiraz na probihajicim déji, objevuje se
sloveso energed a ziejmé se predpoklada kontext spole¢nych shromazdéni (srv.
»mezi vami®).
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druhotné. Ma vSak pevnou vazbu na Pavlav nasledujici vyklad.
Pavel chce ukazat, jak to ¢ini uz ve v. 4-11, Ze pravé piisobeni
jediného Ducha tvoii z véficich jedno télo. To nijak neodporuje
skutecnosti, Ze Pavel dokaze spojeni s Kristem a v¢lenéni do jeho
téla zdtvodnovat stejné dobie také pomoci kitu nebo Vecefe Pané.
VR 8,9-11 je to znovu pritomnost Ducha ve véficich, ktera zaklada
jejich prinalezitost ke Kristu a zaruc€uje jednotu s nim ve vzkiiSeni.

To, Ze Pavel uvazuje o pfijeti Ducha jako spojeni s Kristem
a v¢lenéni do jeho téla, je dobte patrné v 1K 6,12-20. Jak presvéd-
¢ivé ukazuje Kenneth Bailey, text ma propracovanou chiastickou
strukturu." , Nevite, Ze vase téla jsou udy Kristovymi“ (v. 15) od-
povida ,nevite, Ze vase télo je chrimem Ducha svatého® (v. 19a).
Véiici, ktery se ptipoji (kollad) k Panu, se s nim spojuje v jednom
duchu. Jeho télo patti Panu pravé proto, zZe v ném piebyva Duch,
kterého dostal od Boha (v. 19). Podobné jako v R 8,9-11 (srow.
8,16.) pfitom miZzeme piedpokladat, ze Pavel povazuje pfebyvani
Ducha ve véficim za rozeznatelnou skutec¢nost, o kterou vérici
muze svou jistotu opfit.

Prijeti jednoho Ducha jako zaklad jednoty cirkve dava dobry
smysl v kontextu 1K 12 i celku Pavlova mysleni. Slovesa ,kitit*
a ,napojit“ pfitom predstavuji dvé v rané kiestanském prostiedi
srozumitelné metafory, které odkazuji ke zkuSenosti Ducha jako
¢ehosi kontingentniho, tézko uchopitelného, ale redlného, na cem
lze mit podil v rizné a proménlivé mife.”? Pouzity aorist pak od-
kazuje na zacatek krestanského zivota, kdy toto ptisobeni Ducha
ve véricich zacalo. VSichni Korintsti pfijali jednoho Ducha a jeden
Duch v nich riznym zptsobem a v rtizné mife piisobi a oni jsou
proto navzdory vSem vzdjemnym rozdiliim jednim télem.

W BarLey, K.E., Paul Through Mediterranean Eyes. Culitural Studies in 1 Corinthians,
IVP, Downers Grove 2011, s. 182-195.

2 Duch naplnuje, zavlazuje, kiti, sestupuje, promlouvd, sténa, udili, ptisobi.
Krom vody je ¢astou metaforou také vitr/dech, jak naznacuje uz samotné slovo pne-

uma. O pouzitych metaforach a jejich vztahu ke zkus$enosti podrobnéji Konsmo,
E., The Pauline Metaphors of the Holy Spirit, Peter Lang, New York, 2010.
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Trojjediny Biith

Ve v. 12 Pavel pise, ze ,jako je télo jedno, a¢ ma mnoho udt
(...), tak je tomu i s Kristem.“ Obraz téla pro lidské spolecenstvi
se bézné objevuje v antické literatufe a casto slouzi jako pobidka
k jednoté a spolupraci.’® Zde ovSem neni onim spolecenstvim (,,té-
lem®) s riznymi ¢leny (,,udy”) cirkev, ale Kristus. Kristus tu nenf
hlavou cirkve (téla), ale je cirkvi (télem). Vzhledem k tomu, Ze ve
v. 13 je to Duch, ktery z ¢lovéka ¢ini soucast téla (srov. 1K 6,15-19),
nabizi se moznost mluvit o Kristu jako duchu, ktery télo ozivuje
a zije skrze né.

To nas vraci k R 8,9-11. V této kratké pasdzi mluvi Pavel stii-
davé o Duchu, Kristové Duchu, Kristu a Duchu Bozim jako by
$lo o zaménitelné terminy. Podle Jamese Dunna pfedstavuje toto
spojeni Kristovy osoby a ptisobeni Ducha, které se zietelné odrazi
v terminu ,Duch Kristiv', jeden z nejpozoruhodnéjsich aspektti
Pavlovy pneumatologie.” Jeho vyznam vysvétluje pomoci dvou
pojmu. Prvnim je Christ-relatedness, nebot vérici pfijimaji Ducha na
zakladé¢ viry v Krista. Druhym je Fesus-content, nebot Duch dava
veéiicim zit jako Kristus. Proto se také u Pavla obraty byt ,v Kristu*
a chodit ,v Duchu’ v zdsadé kryji.”

Prekryvani osob a jejich ptisobeni je zfetelné i v 1K 12,4-11.
Ve v. 6-8 je to Blih, kdo skrze Ducha dava lidem slovo a plisobi ve
vSech. Ve v. 11 pak jako svrchovany ptivodce vystupuje Duch. Na
lidské roviné jsou to véfici, kdo aktivné mluvi, prorokuji, uzdravuji
(srov. 14,26-31). Zaroven je to ale Duch, ktery ptisobi, dava, pro-
mlouva. Na zacatku ve v. 4-6 se sice objevuji ve spojeni s jednotli-
vymi osobami Trojice charismata, ptisobeni a sluzby, v praxi se ale

3 MARTIN, D., The Corinthian Body, Yale University Press, New Haven, London,
1995 a LEE, MV., Paul, the Stoics, and the Body of Christ, Cambridge University Press,
Cambridge, 2006.

* DuNN, J.D.G., The Christ and The Spirit 1., T.&T. Clark, Edinburgh 1998,
s. 154-166.

5 Podrobnéji SANDERS, E.P., Paul and Palestinian fudaism, SCM, London 1981,
s. 453-463.
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vyznamov¢ piekryvaji a Ize je priradit i jiné ze tfi osob.!® Idealem
cirkve se tu tedy zda byt spolecenstvi, kde ptisobeni bozskych osob
a lidska aktivita nerozliSitelné splyvaji, aniz by se pfitom rusila
individualita jednotlivych osob.” Bohosluzba v 1K 12-14 ma byt
mistem, kde lze tento ideal zakouSet. Pavlovy praktické pokyny
v kap. 14 maji zajistit, aby to tak bylo.

Zkoumana pasaz 1K 12,4-11 pfinasi pozoruhodné svédectvi
o vzniku trinitologického mysleni a jeho spojeni se zkusenosti
bohosluzby prvotni cirkve. Text stavi vedle sebe tfi osoby Trojice
a pfifazuje jim specifické plisobeni (v. 4-6). Zaroven ale o nich
mluvi zaméné, predpoklada jednotu jejich piisobenti a to, co poz-
d¢jsi teologie oznacila slovem perichoreze. Pozoruhodné je pfi-
tom, s jakou samozfejmosti se tu troji¢ni mysleni objevuje. Pavel
chce bezpochyby obritit pozornost Korintskych k mnohotvarosti
Boziho ptisobeni, které plyne v naprosté jednoté, a ucinit Bozi jed-
notu v riznosti vzorem pro cirkevni jednotu v riiznosti. Kontext
Pavlovych vypovédi v 1K 12 i samoziejmost, s jakou je vyslovuje,
ale ukazuji, ze tento teologicky koncept vyriistd ze zkuSenosti
ranné kiestanské bohosluzby, ktera byla zakousenim tohoto mno-
hotvarého Boziho zZivota. S pohledem zpét lze tedy fict, ze praveé ji
kfestanska teologie vdéci za mnohé. Péce, kterou ji Pavel ve svém

7N/, 7

listé vénuje, tak prinasii zavazek pro soucasnou cirkevni praxi.

16V R 12,3-8 déva charismata Bih a sluzba je jednim z nich. V 2K 5,18 je
darcem sluzby Btih, zatimco v 1Tm 1,12 podobné jako v 1K 12,5 je jim Pan Jezis.
Jinde v 1K je to Baih, ktery dava specifickd charismata (1K 7,7) nebo ustanovuje
lidi s konkrétnimi charismaty (1K 12,30).

17 Tento bod by si zaslouzil delsi diskuzi. Nicméné ziejmé je, Ze Pavel pocita jak
se svrchovanou Bozi aktivitou, tak s aktivni spolupraci véticich, moznosti projevy
regulovat a riist v jejich pouzivani.
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Svoboda v teologii apostola Pavla
na pozadi politické propagandy'®

Peter Cimala

Kristus nds osvobodil pravé proto, abychom ziistali svobodni.

(Ga 5,1a 7B)

Koho Pdn povolal jako otroka, md v Pdnu svobodu.
(1K 7,22a CEP)

Trod vSak nadéje, Ze i samo tvorstvo bude vysvobozeno
z otroctvt zaniku a uvedeno do svobody a sldvy détt BoZich.
(R 8,20b-21 CEP)

Uvodni ver$e maji ilustrovat, pro¢ je za ,apostola svobody*
oznacovan pravé Pavel. Nicméné Pavlova ,teologie svobody*
nevznikala ve vakuu, a podobné jako rada jinych novozakonnich
termint méla také svoboda (fec. eleutheria) v 1. stol. po Kr. jiz
dlouhou historii, pestrou $kdlu vyznamu a vyrazné politické po-
zadi. Hans Dieter Betz analyzoval riizné koncepty svobody, které
byly aktudlni v Pavlové dobé, a dolozil, pro¢ povazuje za prekva-
pivé, ze svoboda patii k hlavnim pojmtim pavlovské soteriologie.?’
Betztv postfeh vybocil z pfedeslého badani, v némz byla svoboda
v Pavlové teologii hodnocena jako néco naprosto samoziejmého —
at uz byla povazovana za centralni, ¢i okrajové téma. Zminéna pfe-
kvapivost vyplyva zejména ze skutecnosti, ze svoboda byla Aeslem

' Tato studie je vysledkem badatelské ¢innosti podporované Grantovou agen-
turou Ceské republiky v ramci grantu GA CR P401/12/G168 ,Historie a interpre-
tace Bible“.

9 LONGENECKER, R.N., Paul: Apostle of Liberty, Harper & Row, New York —
London 1964.

2 Betz, H.D., Paul s Concept of Freedom in the Context of Hellenistic Dis-
cussion about Possibilities of Human Freedom, in Paulinische Studien: Gesammelte
Aufidtze 3., Mohr Siebeck, Tiibingen 1994, s. 110-125.
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propagandy, byla uzivana a zneuzivana k ospravedlnéni riznych
politickych a filosofickych myslenek.?

Cilem studie je stru¢né pfedstavit nékteré motivy, s nimiz si
mohli adresati Pavlovych list spojovat eleutheria-vyroky v jeho
epistolach.?? Hodlame dolozit mnohoznacnost, nebezpecnost a atrak-
tivnost motivu svobody, a to v tradici fecké, fimské a zidovské. Roz-
sah pfispévku umoznuje nastinit pouze zakladni obrysy a odkazat
na obsahlejsi studie, stranou zdjmu ztistanou mimo jiné dalsi kon-
texty souvisejici s Pavlovymi eleutheria-vyroky.”

Svoboda v recké tradici

Svobodny jedinec (eleutheros) byl vidén v kontrastu vici tomu,
kdo byl zajat nepfitelem a odvlecen do ciziny, kde slouzil jako ot-
rok (doulos). Svobodny obcan byl svym panem a nebyl na rozdil od
otroka vlastnén nikym jinym. Pivodni vyznam svobody nebyl filo-
soficky, nybrz vychazel z lidské zkusSenosti, reflektoval politickou
a socialné-pravni oblast zivota jedince v obci, jak dobie doklada
sémantické pole svobody, napft. parrésia (eleutherds legein), isonomia,
démokratia, autonomia. Posun v pojeti svobody lze sledovat od 5. st.
pt. Kr., kdy se obrana ohrozené svobody stala soucasti politické
propagandy a dilezitym heslem v boji proti PerSantim.** Podle
Hérodota byla pravé laska Rekit ke svobodé hlavnim déivodem
vitézstvi nad perskou presilou.

»Muzové athénsti, nastavd nam zdpas nejvétsi; bud bude Recko svo-
bodné, nebo upadne v otroctvi.“ (Hist. IX, 59)

2 Tamté?, s. 110nn.

22 Spojeni ,eleutheria-vyroky“ oznacuje v této studii vypovédi odvozené od
slovniho zakladu eleuth-.

2 K zékladnim otdzkdm déjin badani srv. CimaLa, P., Spor o svobodu: Svo-
boda v listech Pavla z pohledu déjin badani, in Studie a texty, 10/1 (2007), s. 62-85.

2 RAAFLAUB, K., The Discovery of Freedom in Ancient Greece, University of Chi-
cago Press, Chicago 2004, s. 87.
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»AZ dojde k bitvé, pamatuj kazdy z vas pfedev$im na svobodu... .
(Hist. IX, 98)*

Vitézstvi nad PerSany posililo fecké sebepochopeni jako svo-
bodného naroda v kontrastu vici barbartim, které nazyvali ot-
roky (Aristoteles, Pol. 1252b). Idea svobodného Recka z@istala ziva
i v dobé zaniku polis a faktické ztraty nezavislosti. Svobodu jako
politické heslo Ize dobfe sledovat v dobé¢ rozmachu Makedonct
(dolozeno napft. v Démosthenovych politickych projevech), i po
smrti Alexandra Velikého.

Recké touha po svobodé se odrazi v propagandé Rimant,
ktefi rozpoznali jeji politicky vyznam pii své expanzi na Vychod.?
V roce 196 pi. Kr. po vitézstvi nad Filipem V. vyhlasili v Korintu
na isthmyckych hrach Rektim osvobozeni z makedonské nadvlady.
Svoboda trvale ztstala heslem propagandy v napjatych vztazich
mezi Reky a Rimany po dal3i staleti. Jako ptiklad lze uvést udalost
z roku 67 po Kr., kdy Nero vyhlasil svobodu pro celou provincii
Achaia.

Vyraznéjsi nabozensky rozmér ziskala svoboda po vitézstvi
u Plataji. Diovi Osvoboditeli (Seus Eleutherios) bylo v Athénach
vystavéno sloupotadi (Paus. I, 3; X, 20). Na oslavu vitézstvi nad
PerSany byly slaveny kazdoro¢ni svatky (Eleutherie) a dalsi slav-
nosti — Zeus byl oslavovan jako Zachrance i Darce svobody.”

»Nedaleko od spole¢ného rovu Hellénti je oltaf Dia Osvoboditele
(Eleutherios) ... Jest¢ dnes se konaji zdvody Osvobozeni kazdého patého
roku...“. (Paus. IX,2)*

% HERODOTOS, Déjiny, Academia, Praha 2003.
% BERNHARD, R., Imerium und Eleutheria: Die romische Politik gegeniiber den freien
Stddten des griechischen Osterns, Universitit Hamburg, Hamburg 1971, s. 33.

2 NILSSON, M.P., Griechische Feste von Religioser Bedeutung, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1957, s. 34. Ke vztahu Dia a svobody viz KErENYI, K.,
Antike Religion, Langen-Miiller, Miinchen — Wien 1971, s. 216n, v Diovi byly spojeny
pojmy Sotér a Eleuthérios, s. 257.

28 PAUSANIAS, Cesta po Recku II., Svoboda, Praha 1974.
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Niederwimmer vystizné napsal: ,,Svoboda je fecky zivotni ideal
a fecké déjiny miazeme chépat jako pokus tento ideal riznymi
zpusoby uskutednit.“?

Rimské pozadi svobody

Na pozadi otroctvi je mozné lépe pochopit vyznam fimské
svobody (/ibertas) a jeji dopad do na v8edni zivot jedince. Podle
rimského prava méla pravni subjektivitu pouze svobodna osoba
(persona), zatimco otrok byl povazovan za véc (res) a na rozdil
od svobodného obcana byl vyhradné objektem prava. Vedle této
socialné-pravni stranky ziskala libertas sviij nabozensky vyznam.
Rekové oslavovali Dia Osvoboditele, v Rimé stal chram Jupitertiv
(Iuppiter Libertas).*® Zenskou personifikaci svobody se stala bohyné
Libertas, které byl v roce 238 pt. Kr. v Rimé postaven a zasvécen
chram (templum Libertatis in Anventino). Po vitézstvi nad Kartagem
u Beneventa roku 214 pft. Kr., kde bojovali pfevazné otroci, se stal
13. duben vyroc¢im oslavy svobody.

Svoboda si udrzela své misto v fimské politické propagandé
— a to jak ve vnéjsi, tak i v ramci boje o moc v fisi. Libertas se
objevovala v napisech nebo symbolicky na fad¢ minci, které byly
diky béznému uzivani a navic v dobé bez hromadnych sdélovacich
prostfedktl jednim z hlavnich zpiisobti politické propagandy.*
Vrazda Caesara byla spojena s motivem osvobozeni, jak dokazuji
mince razené po roce 44 pt. Kr., na nichz je Brutus symbolicky
spojen se svobodou: na lici je Brutv portrét, na rubu pileus (¢epec,
ktery nosili propusténci na svobodu) mezi dvémi dykami. Po vi-
tézstvi Octaviana byly razeny mince oslavujici svobodu s ndpisem
Libertas restituta a Libertas Augustana. Libertas se az pozdéji stala

» NIEDERWIMMER, K., Der Begriff der Freiheit im Neuen Testament, Topelmann,
Berlin 1966, s. 1.

%0 KEeRENYI, K., Antike Religion, Langen-Miiller, Minchen — Wien 1971,
s. 217.257.

81 K vyvoji propagandy Luck, T.J., Political Propaganda on Roman Republican
Coins: Circa 92-82 B.C., in American Journal of Archaeology, 72/1 (1968), s. 25-39.
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zosobnénim obcanské svobody, a to v dobé ohrozeni republiky (%-
bertas publica populi Romani), v protikladu k tyranii a despotismu.
Po vitézstvi nad Antoniem se cisaf zaméfil na vnitini stabilizaci
fie a nastoleni miru. Jeho program Pax Romana mél slouzit jako
nastroj k nastoleni svobody a miru po obdobi neklidu. Augus-
tus chtél byt chapan jako ,,osvoboditel® — vindex libertatis.>* Pravé
osvobozeni klade na pocatek vyc¢tu svych ¢inti ve prospéch fim-
ského lidu: ,,...sebral jsem z vlastniho popudu a na vlastni naklad
vojsko, s jehoz pomoci jsem stit ujafmeny samovladou (Antoni-
ovy) strany osvobodil (in libertatem vindicavi).“*

Svoboda v Zidovské tradici

Pfestoze motiv osvobozeni je ve Starém zdkoné zasadni, na
rozdil od vyse zminénych tradic hleddme ve Starém zakoné, u Sira-
chovce i ve spisech z Kumranu marné ekvivalent k feckému pojmu
eleutheria v jeho politickém vyznamu.** Na zdkladé dochovanych
svédectvi miizeme sledovat vicero pojeti svobody také v zidovstvi
druhého Chramu.® Zvyseny vyskyt eleutheria-vyroka se objevuje
ve spisech mimo hebrejsky kadnon (viz Jud 16,12; Sir 7,21; 10,25).
Az knihy Makabejské dokladaji politickou interpretaci zidovského
odporu vici helenizujicim vlivim pomoci eleutheria-vyroka.

sJeruzalém a svatyné at jsou svobodné.“ (1Mak 15,7a)

»Shromazdi nase rozptylené, vysvobod ty, kdo Ziji jako otroci mezi
pohany, shlédni na pohrdané a zneucténé, at pohané poznaji, zZe ty jsi
nas Bah!“ (2Mak 1,27)

82 POHLENZ, M., Griechische Freiheit: Wesen und Werden eines Lebensideals, Quelle
& Meyer, Heidelberg 1955, s. 117.

3 Citovano dle Eck, W., Augustus a jeho doba, Praha, VyS$ehrad 2004, s. 99.

3 HENGEL, M., Die Qeloten: Untersuchung zur jiidischen Freiheitsbewegung in der
Leit von Herodes I. bis 70 n. Chr., Brill, Leiden 1976, s. 120.

% Podrobnéji VOLLENWEIDER, S., Freiheit als neue Schipfung: Eine Untersuchung
zur Eleutheria bei Paulus und in seiner Umwelt, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1989, s. 123-169.
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Na tradici Makabejcti navazali svou revoltou zéldté. Josephus
pise, ze ,pfemlouvali (lid), aby se domahal svobody“ (Bell.
VIL,410), zminuje také jejich ,,lasku ke svobodé® (Ant. XVIIIL,L,6).
Mince s napisy ,,svoboda Sijénu, , ke spase Sijéonu® razené v dobé
zidovské valky potvrzuji vyuziti svobody jako hesla politické a va-
le¢né propagandy.*® Svoboda ziistala i po zni¢eni Chramu heslem
protifimského odporu, za Bar Kochbova povstani byly razeny
mince s napisy ,,Rok dva osvobozeni Izraele“ nebo ,,Za svobodu/
osvobozeni Jeruzaléma“.%’

Josephovy spisy slouzi jako cenné svédectvi o pojeti svobody
v ramci zidovstvi. V jeho vykladu Zidovskych déjin dostava svo-
boda vyznamné misto, podle Vollenweidera se stala leitmotivem
jeho historického dila.®

»Necht zemfou Zeny bez zneucténi a déti, aniz poznaji otroctvi. Po
nich pak my si navzajem prokazme vznesenou sluzbu, nebot jsme svo-
bodu zachovali jako sviij krasny pohrebni rubas.“ (Bell. VII,334)%

Zidovské dé&jiny byly fimskému étenati predstaveny jako déjiny
osvobozeni, pficemz hlavni postavy od Mojzise po Matatidse nesly
jména osvoboditeld.

Svoboda mezi svobodami

Z ptehledu je zjevné, Ze svoboda byla v dobé Pavlova misijniho
pasobeni pojmem mnohozna¢nym i nebezpeénym. Z pohledu di-
achronniho i synchronniho hréla dilezitou roli v politické propa-

% VOLLENWEIDER, S., Freiheit als neue Schopfung: Eine Untersuchung zur Eleutheria
bei Paulus und in seiner Umwelt, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1989, s. 138,
pozn. ¢. 163.

37 SCHAFER, P., Déjiny Zidil v antice: Od Alexandra Velikého po arabskou nadvlddu,
Vysehrad, Praha 2003, s. 150n.

% VOLLENWEIDER, S., Freiheit als neue Schopfung: Eine Untersuchung zur Eleutheria
bei Paulus und in seiner Umwelt, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1989, s. 133.

3 Fravius, 1., Vidlka Zidovskd I.-II., Academia, Praha 2004.
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gandé¢, zustala atraktivnim sloganem a pojmem napiic¢ jednotlivymi
tradicemi. Pavliv alternativni koncept osvobozeni v Kristu tedy
predstavoval svobodou mezi svobodami. Pro pavlovské badani mu-
zeme konstatovat nasledujici:

1. Pfi vykladu Pavlovych eleutheria-vyrokt nelze vychéazet z jed-
notné definice svobody, protoze neexistovala standardni
a obecna definice zahrnujici vSechny kontexty.*’

2. Apostol Pavel a adresiti jeho listti byli obeznameni s radou
vyznami svobody — vedle zdkladniho socialné-pravniho roz-
déleni spolecnosti na svobodné a otroky také s nabozenskym
a politickym konceptem.

3. Spojenim ,Jezi§ je Pan a Spasitel“ a motivu ,svobody/osvo-
bozeni v Kristu® byl Jezi§ Kristus postaven na misto, které za-
ujimal v fecko-fimském prostfedi Zeus Vysvoboditel, bohyn¢
Libertas nebo cisaf Augustus, v zidovstvi Hospodin — Bith
»vysvobozujici“ (Ex 6,6) nebo né¢které vyznamné postavy Zi-
dovskych déjin.

4. Eleutheria-vyroky v Pavlovych listech jsou nejstar§sim dokladem
kfestanského preznaceni feckého pojmu, ktery ziskal nejpoz-
déji v poloviné 1. st. po Kr. novy vyznam diky christologicko-
soteriologické interpretaci. Nejpozdéji s Pavlem — je mozné, ze
jiz pfed nim - se objevuje v dlouhych déjinach pojmu eleutheria
nové spojeni ,,svoboda/vysvobozeni v Kristu®.*

* LONGENECKER, R.N., Paul: Apostle of Liberty, New York — London, Harper
& Row 1964, s. 156.

1O Pavlové samostatné pozici v antické debaté o svobodé¢ pise SCHNELLE, U.,
Paulus: Leben und Denken, De Gruyter, Berlin 2003, s. 625.
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5. Ze vsech pavlovskych soteriologickych metafor jako ospravedI-
néni, smifeni, synovstvi atd., je svoboda/osvobozeni v Kristu
metaforou nejnebezpecné;si.*?

6. Pavel se stal ,,apo$tolem svobody“ nikoliv v tom smyslu, zZe by
svoboda dominovala ve viech jeho listech a byla hlavni sote-
riologickou metaforou, nybrz proto, ze nejvyraznéji ze vSech
novozakonnich pisatelti vyuzil atraktivnost motivu svobody
k vykladu kfestanské zvésti.

Zavér

Apostol Pavel nemél k dispozici jednoznac¢né a neutralni ter-
miny ¢i teologumena a pfedstavend mnohoznacnost svobody neni
ni¢im vyjimeénym, pfipomenme napf. politické pozadi pojmt
jako euangelion nebo ekklésia — novozakonni texty dosvédcuji je-
jich preznaceni a inovativni pouziti. V pripadé svobody to byl
dolozitelné pravé apostol Pavel, kdo riziko zneuziti a nepochopeni
eleutheria-vyrokt ve svych listech podstoupil. V atmosféte nabidek
osvobozeni rizné povahy interpretoval spasu v Jezisi Kristu jako
novou cestu ke svobodé¢, jez byla formulovana na pozadi konku-
rencnich definic svobod a rozli¢nych osvoboditelti. Pro jednotlivé
Pavlovy eleutheria-vyroky lze najit ¢etné paralely v helénistickém
prostiedi, nicméné svoboda v jeho listech ziskala novou podobu,
a to jak teologickym ukotvenim, tak diirazem na jeji realizaci v Zi-
voté jednotlivce i kiestanské komunity.** Ve stru¢nosti feceno, tato
novd cesta ke svobodé napadné a dusledné postrada politickou ro-
vinu, neni ukotvena antropologicky ¢i charismaticky (Pavel jako
osvoboditel) a nezavisi ani na zméné socialné-pravniho postaveni
jedince (1K 7,22). K¥estanskd svoboda je pfitomnym darem a osvo-

42 Prehled metafor podava napt. FITZMYER, J.A., According to Paul: Studies in the
Theology of the Apostle, Paulist Press, New York 1992, s. 11-16.

# O nové podobé svobody u Pavla jiz WEiss, J., Die Christliche Freiheit nach der
Verkiindigung des Apostles Paulus, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1902, s. 33.
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bozujicim Bozim ¢inem v Jezisi Kristu (Ga 2,4; 5,1), zaroven ma
sviij vyhliZeny eschatologicky rozmér (R 8,21). Tento dar svobody
je vSak opakované ohrozovan — na jedné strané legalismem, na
stran¢ druhé libertinismem, proto Pavel varuje pfed opétovnym
zotro¢enim (1K 6,12). V jeho listech vedle indikativu ,jste vysvo-
bozeni“ zazniva také imperativ ,stiijte pevné ve svobodé (Ga
5,1). Svoboda v Kristu ma svij eticky a eklesiologicky rozmér,
protoze se realizuje ve spoleCenstvi a projevuje se sluzbou lasky
(Ga 5,13-14; 1K 13).

Pfi snaze interpretovat evangelium pomoci motivu svobody
v dobé rané cirkve i v soucasnosti zlistavaji po 2000 letech platné
vSechny tfi zminéné roviny, s nimiz musime pocitat v souvislosti
s kfestanskou svobodou. Svoboda zustala ndstrojem politické propa-
gandy, jejl atraktivnost také nebyla vycCerpana, o jeji mnohoznacnosti
ag vdagnosti nemusi byt dlouze pojednavano. Hovofit dnes o svo-
bodé¢ v Kristu znamena vyuzit sice ozvucnost svobody, zaroven
do jisté miry podstoupit riziko nepochopeni a zneuziti jakému
celil apostol Pavel. Musime navic pocitat s tim, Ze spojeni ,kres-
tanskd svoboda“ vyzniva v soucasné postosvicenské Evropé jako
protimluv a paradox, protoze prava svoboda — tak opévovand hod-
nota zapadni spole¢nosti — se miize realizovat pravé a vyhradné
jako nezavislost a svoboda od Boha, kfestanstvi a zejména mimo
prostor cirkve. Proto povazuji za pfinosné kladat si otazky: V ¢em
spociva proprium krestanské svobody, a tedy i odliSnost libertas
christiana v konkurenci souc¢asnych svobod? Jaké motivy, symboly
¢i postavy mohou slouzit jako navazovaci body takto pojaté in-
terpretace evangelia? Jak mtize byt soudobé pojeti svobody nové
preznaceno v intenci JeziSovy zvésti o Bozim kralovstvi a Pavlovy
»teologie svobody“?
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Jednota v mnohosti je typickad pro zivé organismy a spolecen-
stva. Jako zivouci celky musi navenek vystupovat jednotné. Sta-
lost vnitfniho prostiedi se ale udrzuje za cenu napéti a vyvazovani
protichidnych tendenci. Vnitfni pluralita znamena, Ze organismus
nikdy nema hotovo. Méni se i vnéjsi prostiedi a nuti organismus
nebo spolecenstvo k adaptacim. Konec adaptaci nebo vnitfni rov-
novahy znamena smrt.

Jazyk neni zivy organismus, ale pro své obdobné rysy se k nim
tradi¢né prirovnava. Ve vnitinim prostredi si udrzuje kfehkou rov-
novahu tlakt a reaguje i na vnéjsi prostiedi: potfeby mluvdich,
kulturni podminky, vlivy jinych jazykt. Jeho pluralita je podobné
jako organické télo vnitiné strukturovana do nékolika subsystémil,
které jsou svébytné, ale interaguji a nemohou byt nezavislé. Zivé
jazyky nelze beze zbytku popsat. Co neni obvyklé nebo se neza-
znamenava, korpustim unika. U mrtvych jazykt lze sice uplné
popsat dochovana data, ale co se v nich nenaléza, je ztraceno. Na
uplny popis jazyka nezbyva nez rezignovat. Piesto se jazyky stejné
jako organismy a spolecenstva popisuji. Jejich proménlivost neni
totiz bezbieha ani chaoticka. Uzké tolerance homeostazy, morfo-
logické podobnosti, funkéni obdoby vedou badatele ke hledani
obecného a reprezentativniho.

;Télo‘ je metafora, jejiz nosnost je teologim znama. Do spole¢-
ného tématu ,jednota v mnohosti“ vkladam tedy pohled na jeden
subsystém jednoho jazyka jednoho obdobi nejen proto, ze jde
o hebrejstinu, ale jako svédectvi o hledani jednoty v proménlivé
a pestré matérii pomoci hledani struktur a spole¢nych funkcnosti.
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Co presné je ,,masoretska hebrejstina“?

Tato otazka neni tak naivni, jak by se zdalo. Existuje mnoho
hebrejstin. Jejich oznaceni se navzajem kiizi, ba i zdvojuji. Vzdy
ma smysl se tazat badatele, co svym ndzvem mini. Masoreti byli
ucenci, ktefi mezi 6. az 10. st. pt. n. 1. kodifikovali text hebrejské
Bible. Masoretska hebrejstina byl tedy jejich jazyk, nikoli uz rodny,
byt si ji lze predstavit jako jejich druhou pfirozenost. Nebyl to
snad ani jazyk jejich bézné profanni komunikace, byl to prede-
vsim velmi konzervativni dialekt hebrejstiny, ktery zdédili a schra-
novali jako jazyk Bible. Jelikoz posvatné jazyky dokazi prezivat
témér beze zmén po dlouha staleti, mizeme usuzovat, zZe ve znéni
masoretll odrazela mnohem starsi stav, nez by odpovidalo druhé
poloviné prvniho tisicileti. Bez ostychu bych uvazoval o prvnich
staletich naseho véku ¢i dobé jesté starsi.

Zajimavym aspektem ,jednoty v mnohosti‘ je, co student heb-
rejstiny zjisti brzy, kdyz odlozi ucebnici a zacte se do TaNaChu.
Masoreti se totiz nesnazili zdédény text nivelizovat do pomyslné
normy posvatného jazyka (dnes bychom fekli: neopravovali ho
podle slovnik@ a gramatik). Slo jim o konzervovani viech jim
znamych zvlastnosti textu. To byl cil pravé opacny a vzhledem
k historické rozmanitosti biblického textu mnohem naroc¢néjsi.
O to nesnadnéjsi, ze fixovani podoby a pfednesu neprovadéli jen
pro sebe a své komunity, ale i pro mnoho obci vzdalenéj$ich. Tam
by neptijali lokalni ,tiberiadsky® dialekt. Masoreti museli fixovat
text v podobé, kterd tomu, co znali v riznych obcich, budto odpo-
vidala, nebo to pfipoustéla jako variantu. Proto jsem zvolil nazev
»masoretskd hebrejstina“, ne ,tiberiadska®, tfebaze na ¢as méli
stfedisko v Tiberiad¢ a zpusob znaceni, ktery nakonec vytésnil
jiné znaceni, se po pravu nazyva ,tiberiadsky“.

Diky masoretim mame jazyk hebrejské Bible filologicky zpra-
covan ucenci, ktefi jsou nejen spolehlivymi svédky prastaré tra-
dice, ale svou diikladnosti dodnes vzorem védecké akribie. Navic
tim, jak se museli vyrovnavat s citlivou otdzkou rtiznosti tradic,
poskytuji zajimavy vzor pfistupu k ,jednoté v mnohosti‘. Rozdily
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ve Cteni posvatného textu nemusely sice byt velké. Ale jednotna
spolecnd kodifikace byla jisté citliva otazka, komplikovana tim,
ze ne vSude dokazali vyslovovat vSechny hlasky.** Mozna pravé
pocit, Ze se vytraci schopnost spravné reprodukce nebo je prilis
pod vlivem jazykt diaspory a hrozi rozpad v lokalni dialekty, mohl
podnitit kodifika¢ni usili nékolika generaci u¢encti. Dnes uz asi
nezjistime, kdy praci zacali ani jak se na ni pfipravovali. Obce dia-
spory potfebujici a postupné pfebirajici masoretské znaceni byly
od sebe vzdaleny nékdy az tisice kilometrt, a pfesto udrzovaly
spojeni.* Byla-li tiberiadska tradice lokdlni, nutné tak byla kon-
frontovana. I proto povazuji zazity nazev ,tiberiadska hebrejstina“
za nepfijatelny. Vedlejs$im cilem mého projektu Fonologie masoretské
hebrejstiny je zmapovat zptisob, jak se masoreti vyrovnali s tikolem
posvatnou hebrejstinu ucinit jazykem pouzitelnym v riznych jazy-
kovych komunitach a zaroven zachovat jeji zvukovou autenticitu.
Hlavnim cilem je samoziejmé zpracovat fonologii tohoto jazyka.

Fonologie u jazyka bez rodilych mluvéich?

Fonologie se tyka zvukové stranky feci. Nikoli v§ak artikulace,
akustiky a percepce. Tim se zabyva fonetika. Fonologie je sub-
systém zvukovych prostfedkii jazyka. Tykad se tedy konkrétniho
Jazyka, nikoli feci obecné. A nezabyva se zvukovymi prostfedky
o sobé. (Zejména zdlraznéme, Ze se neomezuje na vycet fonémi,

# Porliznu byvaly dotéeny faryngaly, laryngaly aj. Piiklady srv. FERNANDEZ,
M.P., An Introductory Grammar of Rabbinic Hebrew, E.]. Brill, Leiden 1997, s. 11-14;
MURTONEN, A., Hebrew in its West Semitic Setting, Part Two: Phonetics and Phonology,
E.J. Brill, Leiden 1990, s. 36—40; téz j. Brakhot 2.4; b. Brakhot 32a; b. Mgilla 24b;
b. “Eruvin 53b, Miqwaot 9.4.

# Srv. SADEK. V. — FRANKOVA, A. — SEDINOVA,_]., Zidovské déjiny, kultura a ndbo-
Zenstvi, SPN, Praha 1992, s. 25; podrobnéji o obcich napt. HIRSCHBERG, Haim Z'ev,
»Community, Individual Centers“ in SKOLNIK, F. (ed.) aj., Encyclopaedia Judaica,
sv. 5, Thomson-Gale, Detroit / Keter, Jerusalem 2007, zejm. s. 103-104; BARNAVI,
E., (ed.) aj., Atlas univerzdlnich déjin Zidovského ndroda, Victoria Publishing, Praha
1995, s. 74-93; STEMBERGER, G., Uvod do judaistiky, VySehrad, Praha 2010, s. 109nn;
piiklad téZ NosEx, B. — DaMOHORSKA, P., Uvod do synagogdini liturgie, Karolinum,
Praha 2005, s. 27. Nutno téz pocitat s adstraty a interferencemi.
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typicky pro prvnilekce mluvnic.) Pfedmétem fonologie je zvukovy
systém, specificky pravé pro konkrétni jazyk nebo dialekt, napft.
masoretskou hebrejstinu. Kazdy systém tvoii prvky, vztahy mezi
prvky, vlastnosti prvki, vztahy mezi vztahy, vlastnosti vztahi,
vSe vzhledem k ticelu v ramci celku. Nejde tedy o jakékoli prvky
a jakékoli vlastnosti; jen o to, co je v onom systému funkéni, a to
v systému zvukovych prosttedki, nikoli grafickych. Mezi grafickym
zaznamem a zvukovym systémem nelze klast rovnitko u zddného
jazyka. (Ani jazyky s fonetickym pravopisem nezachycuji vice nez
minimum zvukovych informaci.) U jazykt bez rodilych mluvcich
a nahravek lze zkoumat jejich znéni, paklize grafika umozni roz-
poznat aspon jeho zakladni obrysy. U fady jazyku s nejistou fone-
tikou se daii zpracovat fonologii vcelku konzistentné, protoze uz
jen misto v systému dava prvku dostatecnou hodnotu a protoze
funkce prvku je definovana jeho uzitim, nebot vyznam je uzivani.*

Jenze snadnost abstrakce je oSidna. Jelikoz grafika neodrazi
zvukovy systém pfimocare, nelze vychodiskem analyzy zvukového
systému ucinit pisemny zaznam bez interpretace. Dosud zpraco-
vané fonologie, zda se, vychdzely z nominalnich hodnot pismen
i znacek hebrejské Bible ve standardnich vydanich, aniz by je
podrobovaly kritickému zkoumani. Mam za to, ze tak se k rea-
listickému zvukovému systému nedospéje, protoze grafika vzdy
predpoklada interpretaci Ctenafe a semitsky zapis jen s konsonanty
a vokalickymi napovédami v Sirokych, ne vzdy duslednych kate-
goriich dokonce spoléha na ¢tenafovu apriorni znalost. Hebrejsky
nebo arabsky text nelze ani precist bez znalosti jazyka. Kromé
toho védecka vydani hebrejské Bible normalizuji obraz, ktery po-
davaji rukopisy. Jemné rozdily ve tvaru a umistovani znacek, které
mohou prozradit, jak starovéci pisafi chdpali jejich smysl, do tisku

% Vyznam slova je jeho uziti v jazyce“ srv. WITTGENSTEIN, L., Filosofickd zkou-
mdni, Praha 1993, §43, ¢i Rozlicné poznamky, Praha 1994, §§61, 64; plati obecnéji:
Vyznam je pozice v systému; Srv. i de Saussurovo ,,v jazyce existuji pouze rozdily®
in SAUSSUR, DE, Kurs obecné lingvistiky, (ptelozil Fr. Cermak dle 1916 a pozd. krit.
vyd.), Odeon, Praha 1989, s. 148, [p. 166] a celou k. 4; srv. PEREGRIN, J., Vjznam
a struktura, Odeon, Praha 1999, s. 54nn.
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neproniknou, jezto tiskarny disponuji jen omezenym poctem typt.
Ale pro vyklad znaceni je analyza rukopist dilezita.

Stavajici fonologie starohebrejstiny si kladly jiné cile — zpraco-
vat jazyk modernich vydani hebrejské Bible nékterou z modernich
teorii fonologie. Ty se pomoci predem vypracovanych postupt,
analytickych metod, specidlni grafiky a formalismt snazi popsat
vztahy mezi funkénimi zvukovymi prvky libovolného jazyka
(v presvédceni, ze vechny jazyky jen modifikuji lidem vrozenou
fecovou schopnost, takze stejné postupy plati univerzalné na ka-
zdy jazyk). Tento postup je charakteristicky pro dosud jedinou
uplnou védeckou fonologii J. Maloneho*, i pro jeji dil¢i adaptaci
A. Coetzeeho*, aktualizujici slabi¢né struktury adekvatnéjsi re-
prezentaci. Generativni fonologie je uz letit teorie (coz ma vyhodu
v tom, Ze po origindlni anglictiné byla aplikovana na fadu jazykd;
nevyhodu v tom, Ze jeji nedostatky se pokusilo napravit mnoho
pozdg¢jsich teorii, kazd4d po svém). Malone zacal praci v 80tych
letech, a proto se mu podarilo popsat ,tiberiadskou® hebrejstinu
relativné kompletni sadou pravidel. Starsi a podnétné pokusy
proceduralné zpracovat ¢asti zvukového systému predstavuji A.
Prince® a J. McCarthy.*® Naproti tomu novou koncepci je teorie
optimality. Na fonologii ,tiberiadské“ hebrejstiny ji mj. Aplikuje
v druhé kapitole své prace Green.” Ackoli jde spiSe o metodu nez
teorii, fonologové ji vitaji jako alternativu po bezmala pilstoleti
nadvlady proceduralnich modelt.

Mné se jako neproceduralni nejevi, protoze nevidim rozdil
v tom, ze misto procedury generujici omezeny spravny vystup
se modeluje procedura generujici vystup, z néhoz se nespravné
verze vylucuji dodate¢né. Poradi generujicich pravidel se nahra-

4 Srv. MALONE, ]., Tiberian Hebrew Phonology, Eisenbrauns, Winona Lake 1993.

“ Srv. COETZEE, AW., Tiberian Hebrew Phonology: Focussing on Consonant Clusters,
Van Gorcum, Assen 1999.

0 Srv. PRINCE, A., The Phonology and Morphology of Tiberian Hebrew, PhD dis.,
miIT, Cambridge 1975.

% Srv. McCARTHY, ].J., Formal Problems in Semitic Phonology and Linguistics, PhD
dis., m1T, Cambridge 1979.

5t Srv. GREEN, D., Phonology Limited, Universitit Potsdam 2007.
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dilo poradim pravidel evalua¢nich. Které pravidlo tcinkuje diiv
a které pozdéji, ma vsak stdle rozhodujici vliv na slozeni vysledku.
Vysoka citlivost na poradi je slabina obou teorii. Jsou pfinejmen-
$im nepraktické® a jsem presvédcen, ze i nerealistické. Omezeni
stavajicich teorii vidim i v tom, Ze nepocitaji s vy$§imi tirovnémi
nez syntaxi. Pfitom pragmatika, diskurs a kontextové asociace
byvaji ¢asto rozhodujici pro vyklad smyslu. Mou hlavni vytkou
ale zUstava, ze ¢lovék neni zvykly uvazovat proceduralné, naopak
daleko efektivnéjsi je v rozpozndvdni struktur a podobnosti.

Pokus o reSeni a metoda

Vlastni koncepci jsem zalozil na pozadavku intuitivnosti, aby
opét bylo mozno povazovat fonologii za pomocnou védu lingvi-
stickou, a nikoli cviceni v abstrakci pro specialisty. Cilem neni
jen vytvofit model zvukového subsystému, ale model dodavajici
uzitecné vysledky do gramatik a ucebnic, aby tzv. védecka fonolo-
gie a ,,fonologie“ v mluvnicich biblické hebrej$tiny nemusely zna-
menat néco jiného. Mluvnické fonologie jsou zpravidla seznamy
fonémt, neproceduralni, tedy snadno pochopitelné. Védecké fo-
nologie byvaji naopak vysoce abstraktni popisy procedur spiSe nez
inventait. M4 teorie neni zcela neproceduralni, ale miniprocedury
sidli ve strukturdch, nejsou sefazeny a nespoustéji se v posloupnos-
tech, takze nerozhoduje potradi jejich provadéni. Za univerzalni
nepovazuji ,vrozenou obecnou gramatiku®, nybrz véelidské kog-
nitivni schopnosti, z nichz fecova schopnost je pouze specidlnim
ptipadem a fonologie dovednosti, jez vyuziva obecné schopnosti
rozpoznavani vzorct (patterns), které v jinych subsystémech ja-
zyka obsluhuji napt. paradigmata (jinak uz z médy vysla). Uni-
versalismus se ale nehledd; fonologie jen odrazi zkusenosti jedince

2 K porovnani obou hlavnich smért fonologie i praktické uzite¢nosti pro
biblickou hebrejstinu, srv. GREEN, D., Phonology Limited, Universitat Potsdam 2007;
K teorii optimality a z tdbora generativistt CHURCHYARD, H., Topics in Tiberian
Biblical Hebrew Metrical Phonology and Prosodics, PhD. dis., University of Texas at
Austin, Austin 1999.
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v prosttedi komunikace konkrétnim jazykem, ve kterém si vytvari
vzorce podle potieby, podobné jako si vytvari vzorce chovani. V ka-
zdém clovéku tvoii jedinecné a tvarné kombinace jako soucast jeho
osobnosti. Vzorct miize byt velky pocet, mohou se kiizit, uplatio-
vat nedpln¢ i mizet. Nemuseji byt navzdjem konzistentni a mohou
si konkurovat. Jisté je diilezité tyto vzorce tfibit ve vzajemné ko-
munikaci, abychom méli spole¢nou zakladnu jednoho jazyka. Na
druhé strané ale kazdy z nas hovofti vlastnim, jedine¢nym jazykem,
ktery je vyslednici jeho dosavadni zkuSenosti. To plati nejen pro
subsystém fonologie, ale v celém systému jazyka, a dokonce je
vlastnosti kognitivniho suprasystému nadiazeného vsem jazykiim
jedince; tvofi charakteristiku jeho osobnosti. Jednotu v mnohosti.

Trebaze pracuji s fonémem, vyhledové uvazuji o zalozeni svého
modelu na slabice (i v hebrejstiné), protoZe ta je narozdil od fo-
nému intuitivni, tedy zjevné jednotka pfirozenad, nikoli produkt
analyzy. Velkou pozornost vénuji prosodii. Sbér dat se provadi
dvéma metodami, které se navzajem kontroluji a dopliiuji: Cteni
a excerpce dodavaji komplexnost, komputacni zpracovani dodava
kompletnost. Obé metody jsou nutné, protoze ne vse, co ma re-
levanci, 1ze snadno formalizovat; a ne vse, co Ctenare zaujme, je
reprezentativni. Dokud se nezpracuje cely dostupny korpus ma-
soretské hebrejstiny, je nutno povazovat poznatky za predbézné.

Predbézna zjisténi

Na segmentdini Grovni provétuji, zda vokal znaceny symbolem
gamec, mohl kromé stfedniho a zadniho zabarveni byt v nékterych
kontextech predni. Jde o jediny vokdl s explicitni délkou. U ostat-
nich vokalickych znacek se délka zatim nepotvrdila. Rovnéz se
nepotvrdila existence tzv. redukovanych vokald. Na zaklad¢ studia
rukopist, z divodt artikulaéné-akustickych i ze sledovani vyskytt
se ukazuje, ze jednim z celd chatefi bylo explicitné vyznacit na-
hradni artikulaci pro ty, kdo jiz neuméli vyslovit faryngalni hlasky
(zfetelné, napt. pii vefejném pred¢itani). Alternativni artikulace
mohly také usnadnovat prijeti v obcich, kde prezival jiny vokali-
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smus. Omezeni poctu redukci asistovalo pti hlasitém piednesu
a zpévu. Hranice slabiky miize probihat nejen mezi segmenty,
napf. G|G, ale také uvnitf, G, takzZe jedna hlaska mtize uzavirat sla-
biku, aG, a soucasné otevirat nasledujici, Ga. To zasadné ovliviiuje
a zjednodusuje otazku Swa. (Navic se zda byt ve shodé s nejstar$im
znamym teoretickym spisem k masoretskému znaceni, Digduge ha-
teamim, od jehoz autora pochazi také druhy nejstarsi masoretsky
kodex, tzv. aleppsky.®*Nad drovni slabiky pracuji s pojmem ak-
centovana stopa (nejen slabika) s i¢inkem na analyzu pauzalnich
tvartl. Teoreticky jsem totiz oddélil akcenty od ptizvukii. (Pfizvuk
je mechanicky a foneticky, akcent fonologicky. Kazda stopa xX
nese prizvuk, ne kazda stopa ve dvoustopém slové xXxX nese ak-
cent, a je-li akcentovana celd, mtze mit tvar jak xXxX, tak xXxX,
¢imz vysvétluji hebrejské pauzalni tvary.)

Systém tzv. ,piizvukovych' znaéek je plné rozvinut jiz v nejstar-
$ich dochovanych kodexech a v nasledujicich staletich mame dolo-
Zeny pokusy uzivat je i v nebiblickych, ba i neliturgickych textech,
a také mimo komunitu pravdépodobnych ptvodciti znacek, kara-
itti. Jejich u¢elem zjevné nebylo znacit slovni pfizvuk. Pfedkladam
teorii, Ze neslo o hudebni ani syntaktické znacky, nybrz o vétnou
intonaci.’* Pro predcitatele, ktery jazyk dobfe zna, jsou intona¢ni
znacky uzite¢né€jsi nez vokalické, které anticipuje snaze. Od r. 1636
se tiidi do ¢tyf kategorii sily,” ale jejich syntakticka efektivita neni
presvédciva (piiklady i protiptiklady uvddim v disertaci na s. 223—
226). V Bibli se vyskytuji dva systémy, ,prizouky 3 knih‘ a ,22 knih’.
Mné se jevi spise jako vyvojové faze prosodického znaceni (sr.
napt. analyzu 28 22 s Z 18, ibid., s. 226nn). Zatim rozlisuji 4 faze:
I. paseq a maqqeph; I1. jejich resignifikace a silluq, atnach, segolta,
zaqeph a rvia, které oznacovaly zakladni typy melodii, zejm. kon-

%% Vice srv. DOTAN, A., Sefer digduge hateamim le-Rabi Aharon ben Mose ben ASer,
3 sv., Jerusalem 1967.

5 Zvolil jsem pro né nazev melodémy. V angli¢ting je ,melodeme” volny vyraz,
éeStina ma termin ,melodém” obsazen slabé a zbytné. Hebr. ndzev ,teamim® zna-
mena cosi jako ,,odstiny smyslu®.

% BoHLIUs, S., Scrutinium Sensus S[cripturae] Sfacrae] ec Accentibus M. Samuelis
Bohlfii], Rostock 1636.
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kluzivni a nekonkluzivni; III. doplnéni intona¢nich melodému
mezi stavajici, tzv. frazalni melodémy. Obecné kategorialni povaha
frazalnich melodému vysvétluje, pro¢ hledani napit. otazkové in-
tonace je marné: Kazda véta i fraze konci melodémem frazalnim,
a ten neznadi tvar melodie. IV, fdze: Melodémy ,3 knih' (Zalm,
Piislovi a vétsiny Jéba; zpivaji se jen Zalmy). Pozornost masorety
vénovana prosodii textu mizZe jen dosvédcit budto jejich pfesnou
intuici, anebo reflektovani praxe: Pro spravné pochopeni textu je
zasadni, nejen co se 1ika, ale i jak se to rika.

Dalsi ukoly

Kompletni zpracovani nové koncepce melodémi vyzaduje vice
nez ,Corpus Approach® (téma druhé disertace). Po provéfeni na
celém textu bude potieba experimentovat se syntetickym ozvucenim,
vysledky testovani podrobit statistické analyze a teprve pak vybrat
nejvérohodnéjsi verzi fonologie masoretské hebrejstiny.

Ale bez ohledu na dil¢i feseni ukazuje piiklad masoretd, Ze hle-
dat jednotu v mnohosti hledanim struktur ve zdanlivém chaosu,
hledanim obecnych funkci, které mohou charakterizovat ucinek
¢i ucel zdanlivé rozdilnych jednotlivin, péci o zachovani riznosti
a hledénim k nadfazenému suprasystému, jehoz vyssi rad spojuje
zdanlivé neslucitelné protiklady, to je cesta schtidnd a smysluplna.
Nejen pro fonologii.
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Strach proménény v radost:
Tematické zaramovani LukaSova evangelia

Oldvich Svoboda

Jednim ze silnych a zdsadnich témat LukaSova evangelia, které
Casto zel zistava spiSe na okraji zajmu biblistti a komentétort, je
jeho silny diraz na radost®. Hned na pocatku tohoto spisu zmi-
nuje Lukas poselstvi andéln, ktefi pastyiim predstavuji zpravu
o narozeni Spasitele jako ,velkou radost, ktera bude pro vsechen
lid“ (L. 2,10.11). A v tomto duchu se poté nese cela Lukasova zvést,
v niz radost jako zlata nit ,protkdva® jednotlivé narativy celého
spisu. Je to evangelium o radosti zachranénych hti$nikd, ale i o ra-
dosti samotného JeziSe, ptipadné nebeského Otce a andélu. Pisa-
tel evidentné chtél, aby i jeho ¢tenafi mohli mit ,,plnou tcast na
radosti a Gzasu ze zakouSeni pozehnani prameniciho z toho, co
Bah vykonal, a v disledku toho pak chvalili Boha“*". Ve srovnani
s ostatnimi evangelii proto Lukas hovofi o radosti nejcastéji a po-
uziva nejsirsi paletu vyrazi k jejimu vyjadreni:

Matous | Marek | Lukds | (Skutky)
xaipw/xapd (radovat se) 12 3 20 1

dyaddopar/dyalriaotg (jasat, veselit se)

evgpaivopat/ed@poatvn (byt dobré mysli)

0
0
0
0

LW ||
S| O || W

1
0
okiptdw (skdkat radostf) 0
yehdw/yélwg (smat se) 0

% ,LukaSovo evangelium je pfedev$im pfibéhem radosti, pokoje a spaseni.”
in GILLMAN, J., Luke: Stories of Joy and Salvation, New City Press, Hyde Park, NY
2002, s. 13.

57 O’TooLk, R.F., The Unity of Luke’s Theology: An Analysis of Luke-Acts, Michael
Glazier Books, Wilmington 1984, s. 260.
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Zaroven tyto Lukasovy dlrazy na radost formuji i samotnou
stavbu a literarni strukturu jeho evangelia, se zvlastnim ddrazem
na opakované pfipominany kontrast mezi lidskym strachem a ra-
dosti — tedy na situace, kdy pfirozeny a opravnény strach smrtel-
ného clovéka je diky Bozimu zasahu a prostfednictvim setkani
s JeziSem a jeho milosti proménovan v neoc¢ekavanou a nevidanou
radost. Podivejme se proto blize na ptibéhy, jimiz je Lukasovo
evangelium zardmovano.

Andélé a radost z narozeni (L 1a 2)

Prvni tfi pasaze, které v Lukasové evangeliu vyrazné pojed-
navaji o radosti (L 1,5-20: zvéstovani Zachariasovi; L 1,26-38:
zvéstovani Marii; L 2,8-20: zvéstovani pastyiim na Betlémskych
polich), maji mnoho spole¢ného a tvofi celek. Nejen, ze na sebe
dé¢jové navazuji, ale souviseji i tematicky. V kazdé z nich se obje-
vuji andélé prindsejici lidem zpravu o tom, Ze se brzy naplnéni
ocekavani Boziho lidu, a prijde zaslibeny Mesias ¢i ten, ktery mu
pripravi cestu. A ve vSech tfech pfipadech bude tato zprava zdro-
jem velké radosti. ,,Znacna ¢ast postav se zde podili na této radosti,
¢imz z ni vytvari hlavni téma téchto ptibéhii z détstvi.“*® Spole¢né
tak tyto tfi prib¢hy vytvaii velkou radostnou ouverturu celého
evangelia, provazanou vzajemnymi paralelami®, které spojuje
i podobné emo¢ni prozivani postav.

5 BERNADICOU, P.J., The Lucan Theology of Joy, in Science et Esprit, 25 (1973),
s. 79.

% Mezi nejvyznamnéjsi autory, ktefi se literdrni strukturou Lukasova dila,
a zvlasté vnitinimi paralelismy zabyvali, patii bezesporu Charles H. Talbert a jeho
dnes jiz klasické dilo: TaLBerT, CH.H., Literary Patterns, Theological Themes and the
Genre of Luke-Acts, Scholars Press, Missoula 1974. Ten se domniva, ze pravé dobie
promyslené paralelismy v Lk 1-2 majf za tikol hned v tivodu Cetby pfipravit ¢tenafe
na to, ze jich na dalsich strankach potka jesté celou fadu (s. 80).
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Narozeni Jana

Narozeni JeziSe

Zacharias

Maria

Pastyri

Zjeveni an-

1,11 ,,andél Pané“

1,26 ,,andél Gab-

2,9 ,andél P4né“

L ; , iel , ;
déla (&yyehog kvpiov) © &YYS{S‘; TaBpiih) (&yyehog kvpiov)
1,12a ,,zachvél se“ . .
i (2tapax6n) 1,29 ,,velmi se 2,9 ,,(i(s:;ilill“velky
Ulek ¢lovéka | 1,12b ,,padl na néj zachvéla® (égoBi6 .
strach® (Sierapaxdn) Egopn ér](;o\t/\; ¢opov
(poPog eméneoev) HEY
»Neboj(te) 1,13 ,,neboj se* 1,30 ,,neboj se* 2,10 ,,nebojte se*
sel“ (un @opod) (un @opod) (uny @opeiobe)
1,14 ,radost a ve- . /
Zaslibeni seli 1,28 ’;:53 igfava/ 2,10 ,velkou radost*
radosti (xapa got kai dyal- (xal JS)GO (xapav peyahnv)
Maotg) xatp

1,33 ,,bude vlad-
nout nad domem
Davida“
(Baotheboet émi tov

1,15 ,bude naplnén
duchem svatym*“
(mvebparog dyiov

nAnobroetar)

2,11 ,spasitel”

(cwtip)
2,11 , Kristus Pan“

Dité jako sou-
cast Boziho

planu o A oikovTokmp) N
1,1‘7 ,,pI‘ylpraVl ‘hd 1,35 ,syn Bos{* (xproTog KvpIog)
Tolpdoat Aaov) 2 ~
( (viog Be0d)
P , 1,21 ,,divili se® 2,18 ,,uzasli“
Udiv okoli (#8avpaov) (88avpacav)
158 _spolu se 1,47 ,veseli se mij 2,20 ,oslavujice
Naplnéni ’ ra&o]i)z al;{‘ duch® a chvilice®
radosti (covéxatpov) (AyarAiacev 1o (SoEalovTeg kad

TVEDPA [LOV) aivotvTeg)

Z tohoto piehledu tedy plyne, ze vSechny tfi zpravy zvésto-
vani vypravéji de facto stejny pribéh. Ten zacina zjevenim andéla,
Boziho posla, ktery oslovuje ¢lovéka. Lidé na toto setkani reaguji
velkym tulekem, ¢i silnym rozrusenim, které andél vzdy uklidnuje
slovy: ,Neboj(te) se!“. Nasledné poselstvi nebes lidstvu se pak

60 Zde Lukas pouzije zajimavou slovni hticku, protoze xoipe je v jeho dobé
béznym feckym pozdravem, ale z etymologického hlediska je odvozen od slovesa
xaipw, a teoreticky lze preloZit jako ,,raduj se®.
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tyka narozeni ditéte, které je soucasti Boziho planu zachrany
hii$nikt. A pravé toto narozeni ma byt pro vSechny zicastnéné
dtvodem k velké radosti. Kdyz se zacnou slova predpovédi na-
plnovat, lidé, kteii jsou toho svédky, nad vécmi zasnou a divi se.
V kone¢ném dusledku ale nakonec skute¢né pfichdzi radost, jak
o ni andé¢l uz predem mluvil.

Vyznamnym rysem, ktery je takto spole¢ny vSem tfem piibé-
htim zvéstovani, je strach, kterym lidé reaguji na setkani s andé-
lem. Pfestoze poselstvi andélti ma prinést radost a nadseni, prvni
reakci je pravy opak. Pro vyjadreni tohoto tleku pouziva Lukas
nékolik vyznamové blizkych pojmt®. Nejprve se Zacharias pfi
spatfeni andéla strachy cely zachvél, étapaxbn (L 1,12a). Toto slo-
veso (tapaoow) ma zakladni vyznam ,vifit se“ (napf. vitici se voda
v J 5,4.7), v piipadé ¢lovéka pak pfenesené oznacuje chvéni ¢i
tfeseni spojené se silnym stresem ¢i pfimo strachem®. Lukas poté
tuto prvni zminku o ZachariaSové uleku jesté zesili synonymicky
dodatkem (L 1,12b) o velkém strachu, ktery na néj padl (kai ¢opog
¢néneoev ém avtov)®®. Nejde tedy jen o prvni tlek z prekvapent, ale
snad az o panicky strach®, ktery budi touhu utéct z pritomnosti
nebeského posla®.

Kdyz o néco pozdéji Gabriel pfistoupil k Marii, i ona se velmi
zachvéla (SietapdxBn) strachem (L 1,29). Jde zde o stejné sloveso

61 Spencerova upozornuje na sedm slov, ktera maji v Lukasové dile souvislost
se strachem: Bavpalw, BapPoc, Eiotnuy, ékoTtaots, EkmAoow, TToéw, TPEHW, a OPOG (oféw,
@oPnTpov, 2ugofog). I kdyz nejprve uvadi jen téchto sedm slov, pozdéji se zmini jesté
i dvojici z prvni kapitoly LukaSova evangelia: tapdoow a diatapdoow, sSrv. SPENCER,
A.B., ,Fear“ as a Witness to Jesus in Luke’s Gospel, in Bulletin for Biblical Research,
2 (1992), s. 60.

62 Takto se strachem tfesou napt. u¢ednici, ktefi vidi tajemnou postavu, ktera
proti nim jde po vodé (Mt 14,26), ale i sim Jezi§ s védomim toho, co bude znamenat
jeho obét (J 12,27).

68 Stejné paralelni vyjadfeni je pouzito v 1P 3,14: ,uf gopn6iite unde tapaydite®.

64 Liddell a Scott definuji zdkladni vyznam slova ¢6pog jako ,,panicky strach®.

Srv. LippELL, H.G. - ScoTT, R., 4 Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford
1996, s. 1947.

% Homér pouziva sloveso gopéw (v aktivnim tvaru) vzdy ve smyslu ,zahnat na
uték“. V Novém zdkoné se tento aktivni tvar nevyskytuje — vZdy jen pasivni, tedy
,byt zahndn na Gték", , byt vylekan, vydésen®.
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Tapaoow, jako v ptipadé Zachariase, navic jesté zesilené pfedponou
Swa, coz mize vyjadiovat jesté vétsi tlek a strach. Je zvlastni, ze
mnohé cCeské pieklady zde ale prekladaji tak, aby oslabily mys-
lenku strachu: ,,ona se nad témi slovy velmi zarazila“ (CEP), Hta
slova ji rozrugila“ (B21, podobné CSP), ,byla... celd zmatens*
(JER). Naopak ale napi. Bognertv pfeklad velmi vystizné uvadi:
»ulekla se“, ¢i Petri: ,,polekala (se)“. Neni to vSak jen problém ces-
kych pfekladii; Spencerova pfi srovani reakce Zachariase a Marie
dochazi k zavéru, ze ,Maria neni nikdy popisovéna jako ta, ktera
je ochromena strachem.®“ To v8ak je tézko pfijatelné tvrzeni nejen
s ohledem na pouzité sloveso Siatapacow®, ale i proto, ze kdyby
Maria neprozivala intenzivni strach, nedavalo by velky smysl, pro¢
by ji andél uklidiioval slovy: ,,uf opod, Mapiap® (v. 30).

Ve tfetim ptib¢hu je situace analogicka: I zde se andé¢l Pané
zjevuje pastyftam, ktefi se jej velmi vylekali. Tento ulek zidovskych
pastyit vyjadiuje Lukas typicky hebrejskym zptsobem: ,,vydésili
se velikym strachem®, ,,¢popnOnoav gopov péyav (L 2,9). Pokud
bychom vychazeli z textové varianty Washingtonského kodexu:
»EpoPrBnoav gopov péyav opodpa® (,vydésili se velmi velikym stra-
chem®), pak bychom zde méli opravdu zajimavou kontrastni
paralelu k MatousSové zpravé o mudrcich od vychodu, ktefi se
v Betlémé naopak ,zaradovali velmi velikou radosti®, ,¢xdpnoav
Xapav peydAny o@odpa“ (Mt 2,10). Nejde viak nutné o opak — v Lu-
kaSové vypravéni bude totiz tento prvotni tlek opét uklidnén slovy
»1N @oPeioBe”, a jiz velmi brzy se zméni také ve ,velkou radost®,
»Xapdy peydAnve (v. 10).

% SPENCER, A.B., ,Fear” as a Witness to Jesus in Luke’s Gospel, in Bulletin for
Biblical Research, 2 (1992), s. 62.

57 Jeho zesileny vyznam, zvlasté ve srovnani se Zacharid$em, pfipomina také
Johnson. Ten dokonce navrhuje, Ze by se toto sloveso snad dalo pfelozit i tak, Ze
Marie byla naprosto ,,zdé$ena”. Srv. Jounson, LT., The Gospel of Luke, The Liturgical
Press, Collegeville, MN 1991, s. 37.
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Andélé a radost ze vzkiiseni (L 24)

Posledni kapitola Lukasova evangelia nds tematicky vraci
k tvodu této knihy; a to nejen opétovnou zminkou o Jeruzalem-
ském chramu (L 1,8.9; 24,53)%, ale také dal$im zjevenim andéli,
¢i samotného vzkriSeného Krista. To, ze andé¢lé takto aktivné
vstupuji do pozemského déni, je v kontextu Lukasova dila spise
vyjimecné®, a proto tyto udalosti silné pfipominaji pravé zjeveni
andéld, ktefi méli zvéstovat zpravu o JeziSové narozeni. V této
chvili pfekvapenym Zenam oznamuji Kristovo zmrtvychvstani (L
24,4.23)".

Svédky téchto zjeveni jsou jednak zZeny, které pfichazeji v ne-
déli rano k JeziSovu hrobu, ale i u¢ednici, za nimiz Kristus osobné
prichazi. A reakce lidi na toto setkani s tim, co je prevySuje, jsou
opé¢t velmi podobné tomu, co Lukas predstavil jiz v ivodu svého
spisu. Po velkém tuleku nésleduje uklidnéni, které je doplnéno
radostnym zvéstovanim jistoty vzkiiSeni. Pfekvapeni posluchaci
tomu nejprve nemohou pro samy udiv uvéfit, ale poté jsou napl-
néni radosti, ktera je vrcholem Lukasova vypravéni. I zde je patrna
paralela obou pribéht:

68 Tuto paralelu podrobnéji rozebira napt. Fay, R.C., The Narrative Function
of the Temple in Luke-Acts, in Trinity Journal, 27 (2006), s. 255-270.

69 U Lukase jsou sice andélé zminéni jesté nékolikrat, ale nikdy jako aktivni
postavy popisovaného déje. VZdy je pouze hovofeno ,,0 nich®, ale sami do redlného
déje nevstupuji. Satan tedy napt. pii pokouseni Jezie (L 4,10) cituje starozdkonni
text o andélech, kteff majf ochratiovat (Z 91,11.12). Nékolikrat jsou zminéni také
v JeziSovych promluvach - jsou touo oni, kdo budou Jezise doprovazet pfi jeho
navratu (L 9,26), a pfed kterymi se JeZi§ za lidi bud bude stydét, nebo se k nim pii-
zna (L12,8.9). Stejné tak o nich mluvi Jezi§ jako o téch, ktefi se raduji ze zachrany
hti$nikd (L 15,10). V podobenstvi o bohadi a Lazarovi potom pravé andélé prenesli
chudéka do Abrahamova klina (L 16,22). A jesté jednou Jezi§ pfipomene existenci
andéld, a to ve chvili, kdy zivot vzkiiSenych Bozich déti pfirovnava k zivotu an-
déla (L 20,36). V aktivni roli je potkdvime pouze na pocatku a konci evangelia,
piipadné ve vyjimeéné situaci kdy andél posiluje Jezise v Getsemane (L 22,43).

"0 Toto inclusio neni jen stylistickou technikou, ale svym obsahem také vhod-
nym lidskym uchopenim narozeni Syna a jeho opétovného zrozeni diky vzkiigeni.*
In Bovon, F., A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, Fortress Press, MN,
Minneapolis 2002, s. 88.
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Zeny - uéednice Ucednici
24.4.23 ,dva muzi... vidéni 24,36 ,stal tu on sim upro-
Zjeveni andéla” stfed nich®
&vdpeg 8vo... dmtaciav ayyilwv abTOG 0T &V HECW aDT@V
&vdpeg 8t 0 fav ayyéh 0TOG E07Tn) &V pé 0
24,37 ,vydésili se a byli vyle-
1 Xl x 24,5 ,polekaly se* kani®
Ulek clovéka (2ugpopwv 8¢ yevopévwv) (mTonBévreg 8¢ kai Eugopot
yevopevor)
24,5 , Pro¢ hledate zivého mezi
Cxw . mrtvymi?“ 24,36 ,pokoj vam®!
Uklidnéni i {nretre OV {@OvTa petd TOV sipnvn duiv
n S pnvn vy
VEKPDV)
Evangelium 24,6 ,neni zde, ale vstal® 24,39 ,to jsem ja“
g o0k E0Ttv 08¢, AANA NYEpO Eyw el adTodg
nyepun Yw el
Udiv okoli 24,41 ,,...pro samou radost, a Zasli...“
(&md Tiig Xapds kai Bavpaldvtwy)
Naplnéni 24,52 s velkou radosti...“
radosti (neTd Xapdg peydhng)

Oba piibéhy shodné zacinaji zminkou o strachu. Je snad az tro-
chu ironické, ze zatimco slabé Zeny se pfi setkdni s andélem ,,jen®
polekaly, ,éupopwv 8¢ yevouevaov® (L 24,5), tak state¢ni muzi na
Jezisovo zjeveni reaguji tak, Ze to pisatel musi vyjadrit jesté daleko
silné&ji: ,,vydésili se a byli vylekani®, ,,rton8évtec™ 8¢ kai Eupofot yevo-
pevol (L 24,37), ba ptimo se tidsli strachem (v. 38: tetapaypévor?).

Ale jestlize je jejich strach a hrtiza z toho setkdni popsana tak
silnymi a expresivnimi slovy, pak se stejnou intenzitou Lukas
zachycuje i radost, kterou poselstvi o vzkfiSeni do jejich zivota
prinese. Radost byla tak silnd, ze tomu sami paradoxné témér ne-
mohli uvéfit (v. 41). A kdyz nasledné kon¢i zprava celého evan-
gelia popisem ucedniki, ktefi se vraceji do Jeruzaléma ,,s velkou
radosti®, ,,ueta xapdg peydng® (v. 52), pak zde ve skute¢nosti vlastné
nachazime uzasné (i kdyz zaroven také prekvapivé) naplnéni an-
délského zvéstovani pastyfim na Betlémskych polich, ktefi uz

™V LXX toto sloveso popisuje dés Izraelitd, ktefi byli svédky Hospodinova
sestoupeni na horu Sinaj (Ex 19,16).

™ Toto sloveso nam pfipomina reakci Zachrajase na setkani s Gabrielem (L
1,12).
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pred vice nez tfemi desetiletimi slySeli zaslibeni, ze piichod Jezise
na tuto zemi bude nakonec znamenat ,,velkou radost (xapav peyd-
Anv), kterd bude pro vsechen lid“ (L 2,10).

Strach proménény v radost

Piibéhy o ,velké radosti®, které ramuji Lukasovo evangelium,
tedy shodné zacinaji (snad trochu pfekvapivé) zminkou o strachu,
ktery je reakci na setkani s andélem, ¢i dokonce se vzkiisenym
Kristem. Tato reakce vsak v biblickém kontextu neni nijak pfe-
kvapiva. Tento typ strachu je typicky pro setkani hfisného ¢lovéka
s Bozi svatosti, kterd je reprezentovana byt jen jeho vyslancem.
Kdyz napt. Gedeén zjistil, Ze s nim mluvil Hospodintv andél (6
&yyehog kupiov/mi? IXM), vydésil se, protoze se domnival, ze jako
hii$nik nemiize toto setkani prezit (Sd 6,22). Andél jej proto musel
podle dalsiho verSe uklidnit slovy: ,,Pokoj tobé, neboj se“ (Eiprivn
oo, (poﬁoﬁ/x'l’m"D}_{ 77 0i50). Stejnym tlekem a tfesenim se re-
aguje pii podobném setkani také jiz zminovany prorok Daniel
(Da 10,11.12), ktery je znovu uklidniovan, aby se nebal (ufn ¢ofot/
RPAOX). A s totoznou reakei se setkdvame tfeba i u Jana v knize
Zjeveni, ktery poté, co ve vidéni spatii muze, kdo vypada jako
Syn clovéka, pada se strachem na zem jako mrtvy, aby se mu opét
dostalo povzbuzeni ,,uny ofod® (Zj 1,17).

Tento lidsky strach je naprosto ptirozenou reakci, kterou Lukas
zajimavé zapracovava do svého evangelia a do poselstvi o radosti.
Nepopira skute¢nost, ze Bith je ,ohen stravujici® (Zd 12,29), a ze
tam, kam prichdzi Bih mezi hfi$niky, pfirozené nastava strach
a hrtiza.” Kdyz vsak mezi né ptichazi Jezis, Buh v téle, promé-
nuje prekvapivé tento lidsky strach v nevyslovnou radost. Radost,
ktera nema sviij ptivod v lidské situaci, ale naopak v Bozi milosti.

¥e%

Tento obraz velkého strachu, ktery Jezis transformuje v nevidanou

% ,Hospodin je vniman jako hrozny nejen kvuli svym hrizu vzbuzujicim &-
ntim, ale také kviili svému majestdtu a vznesenosti, diky nimz je nad vSemi bohy.“
Srv. WANKE, G., ,,®6f0¢ and goféopat in the Old Testament®, in KiTTEL, G., Theolo-
gical Dictionary of the New Testament, sv. 9, Eerdmans, Grand Rapids, M11964, s. 201.
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radost, tak tvori nejen trojity tivod evangelia, ale znovu se vraci
iv zavéru.

Strach vyvolany uvédomeénim si vlastni hii$nosti a smrtelnosti
je tak vlastné pfirozenym a do jisté nezbytnym predpokladem
k tomu, aby ¢lovék mohl pfijmout Bozi dar radosti. Jde tedy o dvo-
jici postoju, které se navzdjem nevylucuji, ale spiSe doplnuji. Jejich
blizkost je zndma uz ze Zalmu 2,11: ,Sluzte Hospodinu s bazni
(&v 96Bw/nRT2) a jasejte s chvénim! (ayahhidoe adt@ &v Tpopw/APN
1TY12)“™. S jistou davkou nadsazky by se tento Lukastv diraz
dal vyjadfit v duchu starozdkonni knihy Ptislovi: ,,Poc¢atek radosti
je bazen pied Hospodinem.* Poeticky to vyjadtil Fausti: ,Strach
jeho [Bozi] navstiveni pfedchazi, radost je viiné, kterou nechava
za sebou.””

™ Tuto oddanou sluzbu Hospodinu, v niZ se spojuje urity ,strach® s tctou,
radosti a vdécnosti, vyjadfil uz patriarcha Jakob: ,Kdyby Bih mého otce, Bith
Abrahamiiv a strach Izakav (6 ¢opog Ioaax/PrIY? TND1) nebyl se mnou, propustil
bys mé ted s prazdnou. Bih vidél mé souzeni a namahu mych rukou a vcera roz-
soudil.“ (Gn 31,42; CSP).

" FausTl, S., Nad evangeliem podle Lukdse, Paulinky, Praha 2011, s. 32.
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Vybrané koncepce cirkve v NZ
a moznosti jejich dneSniho vyuziti

Martin Sdly

Uvod

Obsahem mého vyzkumu v ramci doktorského studia je zkou-
mani riznych koncepci cirkve v Novém zakoné a hodnoceni je-
jich historického vlivu. Prvni faze vyzkumu - identifikace urcitych
koncepci cirkve v NZ — nabizi moznost nékterych aktualizaci do
soucasnosti.

Pfi hledani analogii ¢i inspiraci, které ,,novozakonni cirkev®
muze dat dne$ni dobé, je ovSem vhodné nejprve zaujmout postoj
urcité hermeneutické opatrnosti. Diivody jsou minimalné dva:

Je jednak tteba respektovat, ze pojem ,cirkev® je zatizen sil-
nym predporozuménim formovanym historickymi zkuSenostmi
1 aktualnimi problémy kfestanskych cirkvi. Toto pfedporozuméni
je navic zabarveno konfesné.

Za druhé je vhodné vzit v potaz, ze v Novém zakoné se nejevi
cirkev jako téma, kterému by byla vénovana samostatnd pozor-
nost. Pro samotného Jezi$e z Nazareta nebyla ,cirkev® pfedme-
tem jakéhokoli zajmu, sousttedil se plné na obnovu ndbozenstvi
7id, které mélo své nabozenské formy a instituce (chramovy kult,
synagogy, atd.) funkéni. Po r. 70 v apostolské dobé se pohled
zménil, nicméné plati, Ze ,,uceni o cirkvi (eklesiologie) se vyvijelo
se ztetelnym zpozdénim, jakoby vahavé a pomalu“”. Plati také, ze

" Pomijime zde, ze pozdni judaismus druhého chramu v JeziSové dobé ne-
predstavoval unifikovany proud a napf. vztah k chramt nabyval u riznych skupin
riznych podob.

" Fivip1, P., Cirkev a cirkve, CDK, Brno 2000, s. 37.
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»v Novém zakoné opravdu jesté christologie drzi primat nad ekle-
siologii“® i to, Ze eklesiologie Nového zakona je ¢asto implicitni™.

Hermeneuticka opatrnost tedy omezuje nasi ambici poucit
dnesni cirkev tim, co nahlédneme v novozakonnich textech. Presto
hledani vyznam ma: kazda z kiestanskych cirkvi se totiz néjak na
kfestany novozakonni doby odkazuje a své tradice chce od nich
odvozovat — tedy od toho, jak prvni generace véricich pfijaly a tra-
dovaly ,,christologicky uchopenou tradici Jezi$e z Nazareta®. Je-li
tomu tak, inspirace a korektivy pro dnesni cirkve hledany byt maji.

Nize uvadim tfi vybrané koncepce cirkve s tim, zZe jde jisté o vy-
bér subjektivni a neuplny. Pod koncepci cirkve nemam na mysli
modely nebo obrazy cirkve obsazené v novozakonnich textech,
které jiz byly dostate¢né analyzovany i systematizovany®. Jde mi
spiSe o metapohledy, které se pokouseji zachytit $irsi ptibéh z po-
hledu ¢asového nebo tematického. Nyni jiz pfejdu ke zvolenym
koncepcim.

Koncepce cirkve jako napéti
mezi jednotou a diverzitou

Uvazovat o novozakonni cirkvi z pohledu jednoty a diverzity
neni véci novou®. Takova koncepce se pokousi uchopit fakt, zZe
v jednom ¢asovém fezu najdeme na plose Nového zakona doklady
o velmi rozdilnych teologiich jednotlivych kiestanskych smért —

® Tamté?, s. 52.

™ Srv. FITZMEYER, ]., Co 7tkd Novy zdkon o Kristu, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydri 2000.

8 Srv. prehled literatury. Dobrym piikladem je starsi monografie MINEAR, P.S.,
Images of the Church in the New Testament (WJK, Louisville, 1960), ktery témati-
zuje obrazy cirkve (Bozi lid, Nové stvofeni, Spolecenstvi viry, Télo Kristovo atd.)
a hodnoti jejich vzajemné vztahy. Znamé je pojednani E. KASEMANNA, rovnéz ze
S$edesétych let 20. stoleti; KASEMANN, E., The Canon of the New Testament and the Unity
of the Church, SCM Press, London, 1964. K dispozici je i novéjsi literatura pfimo
vénovana tomuto tématu (napf. A. Dulles, R. Brown, J. Dunn, J. Theissen aj.).
Téma také tvoii soucast §ifeji pojatych monografii (F. Hahn, I. Hazelett, M. Hen-
gel, M. Ry$kova atd.) i komentatové literatury jednotlivych novozakonnich knih.

% Srv. DuNN, J.D.G., Unity and Diversity in the New Testament. An Inquiry into the
Character of Earliest Christianity, London, Philadelphia, 1990.
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velkou variabilitu nahledd na to, kym kfestané jsou ¢i maji byt
a kdo a jakym zptisobem se mize kfestanem stat. Soucasné ve
stejné dobé nalezneme stdlou snahu o udrzeni koinonie kiestanti
navzdory takto prekvapivé velkym nazorovym rozdiltiim.

Uvedme zde pouze jednu novozakonni ilustraci, konkrétné
riznost smértl v rané cirkvi (pted r. 65). Nalezneme minimalné
¢tyti hlavni proudy®:

Jeruzalémsti zidokfestané, chtéjici konvertovat pohany: jsou
to ,kfestansti farizeové®, ,lidé z okoli Jakubova“ nebo ,,strana ob-
fizky“ (Srv. Sk 11,2; 15,5; Gal 2,12). Ti byli pfesvédceni, ze kiestan
ma byt sice zvlastnim zptisobem, ale presto zidem, zachovavajicim
Mojzistiv zakon vcetné obtizky. Misionafi z tohoto nazorového
okruhu délali velké potize apostolu Pavlovi, ktery pro konverzi
obfizku nevyzadoval.

Apostol Pavel. Ten pfedchozi skupiné hotce odporoval a zapa-
sil s ni. O jeho ndhledech na zidokfestanstvi je obtizné fici cokoli
urcitého, nicméné neni ani zndmo néjaké preruseni koinonie mezi
Pavlem a jeruzalémskou cirkvi, ze které prvni uvedeny proud vy-
chazel. Naopak — Pavel usiloval aktivné o koinonii s Jeruzalémem
(srv. Sk 14,27; 20,16 aj.), povazoval Jakuba nebo Petra za sloupy
cirkve, organizoval pro Jeruzalém sbirky atd.

Petr a Jakub. Ti souhlasili s Pavlem, Ze pohané maji byt obra-
ceni bez obrizky, ale chtéli urcitou observanci zidovskych praktik
s ohledem na jidlo. Toto prevazilo v cirkvich v Palestiné a Syrii
(srv. Sk 15,20.23). Petr a Jakub se podle vSeho byli v tomto case
jakymsi integrujicim a smifujicim prvkem.

Helénisti¢ti oponenti chrdimu. Mdme zde na mysli ,helénisty“
v opozici vii¢i aramejsky/hebrejsky hovoticim ,hebrejim® (helé-
nistai vs. hebraioi, srv. Sk 6,1). Lukasovo liceni v Sk 67 rozpory
spise zakryva®. OdliSujicim znakem helénisti byl jisté jiz samotny
jazyk — hovorili fecky a v fectiné musela probihat i jejich liturgicka

8 BROWN, E. — OsIEK, C. - PERrINS, P., Early Church, in The New Jerome Biblical
Commentary, Prentice Hall, Upper Saddle River, 1990.

8 Srv. HENGEL, M., Between Fesus and Paul, Wipf and Stock Publishers, Eugene
2003.
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shroméazdéni. Rozdily ovSem $ly hloubé¢ji a odrazely jiz existujici
diverzitu v judaismu jako takovém, napft. odlisné chapani potieby
a uzite¢nost chramu s jeho nabozenskym provozem. JeziSovo ve-
fejné plsobent jisté posililo odpiirce chramu a napft. list Hebrejim
jisté vychazi pravé z tohoto ,,protestniho® prostiedi. Lukas pak ne-
vahal pres veSkerou snahu o harmonizaci svych zdroji zaznamenat
ostré programové prohlaseni tohoto sméru (Sk 7,47-51).

Vy$e uvedené rozdily musela kfestanska koinonie vydrzet. Roz-
dily se pfitom jevi prekvapivé velké a spole¢ny zaklad musel byt
uzky, nicméné dostacujici. Hledame-li takovy ,postacujici spo-
le¢ny zaklad®, pak naptiklad J. Dunn® jej umistuje do jednoty
mezi historickym JeziSem a vyvySenym Kristem, ve kterém kres-
tané rozeznali Bozi zachranujici moc. Za hranici tohoto vymezeni
Dunn nenachazi zddnou jinou normativni jednotnou formu kfes-
tanstvi prvniho stoleti, kterd by v Novém zakoné byla ukotvena.
Ma-li J. Dunn pravdu, Ize hovofit o christocentrické eklesiologii
— cirkev jsou pak ti, ktefi interpretuji a svédc¢i o ,,uddlosti Jezis
Kristus®, zaméfeni cirkve sama na sebe musi byt vzdy sekundarni
a uvedeny ,spole¢ny zdklad® je zdkladem diverzity kfestant. R.
Height® uvazuje o napéti mezi jednotou a pluralitou rané cirkve
podobné - rana cirkev nebyla ani jednotnou organizaci ani plu-
ralitou izolovanych cirkvi. T. Rausch popisuje kiestanské hnuti
jako zalozené na principu subsidiarity, které zachovava celou cir-
kev jako jednotu cirkvi. Jednotici prvky zde spocivaly predevsim
v uznani apostolské autority. Jednotlivé mistni cirkve se vzajemné
nevylucovaly, ale uznavaly?®®.

V ¢em lze vidét praktické uplatnéni koncepce ,cirkve v napéti
mezi jednotou a diverzitou“? Pt¥ijmeme-li, Ze v novozdkonni dobé

% Srv. DUNN, ].D.G., Unity and Diversity in the New Testament. An Inquiry into the
Character of Earliest Christianity, London, Philadelphia, 1990.

% Srv. HEIGHT, R., Christian Community in History, Continuum, New York, 2004.

% Srv. RauscH, T., Towards a Truly Catholic Church, An Ecclesiology for the Third
Millenium, Michal Glazier Book, Collegville, 2005. Uvedeny nazor miZe byt oviem
snadno relativizovan poukazem na nedivéru viaéi ,nepravym® apostoliim v mlad-
$ich novozakonnich listech apod.
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v jednom case mohli vyznavat kiestané zasadné¢ odlisné postoje
v y L . ok . ot
a presto udrzovat koinonii, pak je na misté tivaha, zda jsou dnesni
odlisnosti, které riizné kiestanské cirkve zastavaji, tak velké, aby
odtvodnovaly naruseni kfestanské koinonie mezi nimi.

Koncepce cirkve vyvijejici se

Druha koncepce, kterou chci zde prezentovat, ma zachytit
to, ze v pribéhu casu byly v novozakonni dobé¢ eklesiologické
koncepty, které byly drive vyrazné a rozhodujici, opoustény a na-
hrazeny koncepty jinymi. Staré piestalo vyhovovat, ,véc cirkve®
byla nové reflektovana a nové uvedeno v zivot. Této koncepci jiz
byla rovnéz vénovana pozornost badateld. Zde vyuziji nahledt
R. Browna¥; jeho ,vyvojovou® koncepci cirkve je mozné hrubé
shrnout kategoriemi:

Pavlovské cirkve Ducha a charismat.

»Zduchovnela“ cirkev listu Efezskym a Koloskym s univerzali-
stickymi tendencemi.

Cirkev, kde kfestanskou kontinuitu zajistuji arady.

Ad (1): Pavel podle Browna nezdtraznuje organizacni prvek
¢i struktury cirkve. Zvlastni postaveni maji apostolové (srv. 1K
9,1nn; Ga 1,1; 2,8), nejsou to ovSem ufednici, ale prvotni svédkové
vzkifSeni Jezise Krista (srv. 1K 9,1). Kristus ,,fidi“ svou cirkev skrze
Ducha a jeho dary (srv. 1K 12; R 12).

Ad (2): V Sedesatych letech prvniho stoleti dochazi v kfestan-
stvu k vyznamnym posuntim. Kfestanské obce jsou jiz na fadé mist
zalozeny a do popfedi se dostava potfeba tyto obce udrzet a roz-
vijet a chapat néjakym zplsobem jako celek. Zatimco mezi roky
35 a 65 bylo nejcastéjsi pouziti slova cirkev v mistnim vyznamu,
tj. pro urcité misto, oblast ev. pro nékolik domacich cirkvi v regi-
onu (srv. R 16,14-15 aj.), v posledni tietiné stolet se tak rozsitilo
univerzalni pouziti (srv. napt. Mt 16,18, Sk 9,31). V listech Kolo-

% Srv. BRowN, E. — Osiex, C. — PErINs, P., Early Church, in The New Ferome
Biblical Commentary, Prentice Hall, Upper Saddle River 1990.
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santim a Efezantim pak univerzalizujici pojeti dominuje a cirkev
je taktikajic ,vtazena do nebe®: v Ef 2,19-20 je cirkev domem Bo-
zim, postaveném na zdkladu apostolt a prorokd s JeziSem Kristem
jako thelnym kamenem. Cirkev je mystickym kralovstvim Boha,
vysvobozena od temnot (Kol 1,12-13), neviditelné télo s Kristem
jako hlavou.

Ad (3): Idealizovanou ,,duchovni® cirkev ptedchoziho pojeti
je potieba ochranit pfed vnéj$im i vnitfnim nepfitelem. Soucasné
plati, ze jiz drivéjsi pavlovské sbory se nékterym jevi jako nato-
lik rozhirané a nesourodé, ze se zacina ukazovat nedostate¢nost
charismatické spravy pomoci prorockych rozhodnuti. Apostolové
navic mizi ze scény (srv. 2Tm 4,6-7) a objevuji se falesni ucitelé
(1Tm 4,Inn; Tit 1,10-13; 2Tm 3,1-9; 4,3-4). Lékem ma byt cirkevni
rad. Znamky struktury najdeme napt. v Sk 6,5 a vyrazné se projevi
v pastoralnich epistolach. Hodnovérnost a zdravost uceni zacala
byt vazana na autority nového typu. V kazdém mésté/obci maji byt
ustaveni presbytefi a objevuje se i role episkopa, dohlizitele nejen
ve vztahu k uceni, ale patrné ovérujiciho i nabozenské a mravni
chovani ¢lenti komunity. Vlastnosti vyzadované na presbyterech
¢i biskupech jsou ,institucionalni (aby byli citlivi, vaZeni, mirni),
aby tak byli modelem pro spolecenstvi vevnitf i a piiklady hod-
novérnosti navenek — s takovym pfistupem by patrné Pavel ne-
souhlasil.

Praktické uplatnéni konceptu ,cirkve vyvijejici se“ je nasnadé.
Domnivam se, ze neni nemoci pouze fimskokatolické cirkve, ze
prilis Ipi na svych postojich i strukturach, které vznikly pfed néko-
lika staletimi a neodpovidaji jiz dnesni realité v hlasani evangelia
o blizkosti Boziho kralovstvi po JeziSové vzoru. Ve ne-fimskokato-
lickém prostoru mohou byt prikladem negativnich reakci na snahu

i

zpochybnit urcité ,tradi¢ni” nahledy reakce nékterych evangelikii
na proud ,,Nova perspektiva Pavla“.

% K ,Nové perspektivé Pavla bliZze srv. DUNN, J.D.G., The Theology of Paul the
Apostle, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 2006.
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Koncepce cirkve bezbranné

Zde vyuzivam vlastni diivéjsi zkoumdani®, konkrétné jde
o zkoumani janovskych listdl (zejm. 1J) a jejich srovnani s Jano-
vym evangeliem. Janovy listy a evangelium jisté pochazeji z jed-
noho okruhu, nicméné zde nalezneme oproti evangeliu vyrazné
posuny. Jevi se, Ze janovské cirkevni obce byly vyznamné naruseny
gnostizujicimi viidci, ktefi k sobé pfitahli nejspise vétSinu véri-
cich ptivodniho janovského okruhu®. Zda se pfitom, ze presbyter
Jan nemél proti obratnosti narusitelti i¢innou obranu® a hledél
na vzniklou spoust s posmutnélym udivem®. Janovska teologie
zustavani v Bozi lasce® se z pragmatického pohledu ukazala vuci
naru$iteliim jako nedcinna.

Co hlasali tito janovsti disidenti, ktefi z tradice janovskych
obci vysli a pak ji opustili®*? Slo jisté o dokétismus, kterému se
»prava“ janovska tradice brani lapidarné: ,Kazdé vnuknuti, které
vede k vyznani, ze Jezi§ Kristus pfisel v téle, je z Boha; kazdé
vnuknuti, které nevede k vyznani JeziSe, z Boha neni® (1] 4,2, srv.
také 2] 1,7). Zda se také, ze se novatofi prohlasovali za bezhii§né.
Janovska tradice oponuje s tim, zZe ,,fikdme-li, Ze jsme bez hrichu,
klameme sami sebe a pravda v nas neni“ (1] 1,8-10). Toto se oviem
obtizné srovnava s 1J 3,6, kde ¢teme snad ,,ptivodni“ verzi janovské
zvésti (,Kdo v Synu ziistavd, nehiesi; kdo hfesi, ten ho nevidél ani
nepoznal® - srv. 1J 3,9).

Heterodoxni disidenti si také patrné narokovali néjaké pfimé,
zvnéjs$ku nenapadnutelné poznani Boha a Ducha. Jan znovu opo-
nuje: ,,Kdo fika: ,Poznal jsem ho‘, a jeho pfikdzani nezachovava,
je lhat a neni v ném pravdy (1J 2,4)“.

8 SALy, M., Cirkev obecnych epistol, diplomova prace, ETF UK, Praha 2011.
% Srv. napt. 1] 2,18.

9% Srv. 1] 2,4.

2 Srv. 3] 11.

% Srv. 1] 8,9.

% Zde uvedeny pouze ptiklady, podrobnéjsi rozbor in SALy, M., Cirkev obecnych
epistol, diplomova prace, ETF UK, Praha 2011.
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Po nemalém zdevastovani janovskych obci (srv. polloi v 1] 2,18)
se zda, ze se jejich autority obracely ke star§im tradicim a obno-
vovaly dfive mozna problematické vztahy. Téma obéti v Janové
evangeliu kupfikladu nenajdeme, zato v 1. Janové ¢teme: ,,On je
smirnou obéti za naSe hfichy, a nejenom za nase, ale za hfichy
celého svéta.” (1J 2,2). Piijaly by takovou ,cizi“ teologii sebevé-
domé janovské obce v obdobi pokojného rozvoje? Pokud takové
pfijeti starsi tradice nachazime nyni, mtze to nasvédcovat o jakési
katolicité z nouze, o navazani vazeb a opor v jiné tradici, ktera se
predtim jevila snad ptili§ ,hruba®.

S odvolanim na analyzu vy$e zde mizeme hledat specifickou
koncepci ,bezbranné cirkve® - tedy cirkve, kterd se nezajistuje
mocenskymi oporami a mocenskym taktizovdnim a spoléha se
pouze na diavody své nadéje vtélené do své specifické teologie/
eklesiologie (zde janovské ,,zlstavani v Bozi/Jezisové lasce®). V ak-
tudlni krizi se netaktizuje a neval¢i, ale davétuje.

Tento pristup jisté pfipomina styl hlasani a zivota Jezise z Na-
zareta: jeho presvédceni o blizkosti Boziho kralovstvi se ukazalo
v jeho krizi kfize jako ,pragmaticky neudinné“. Jezi§ byl bezb-
ranny podobné jako presbyter Jan viéi ndjezdnikiim na ,,jeho*
cirkevni sbory, pfesto véfime, Ze pravé JeziSova vérnost spolehnuti
se na Otce a jeho kralovstvi nakonec umoznila dat pravé takové
teologii i jejimu hlasateli novy zivot.

Kdyz krize pomine, je tieba novych pohledt a novych syntéz
— tuto nutnost janovska cirkev také pochopila dostate¢né.

Pro cirkve je uzite¢né mit koncepci ,,cirkve bezbranné® na zfe-
teli v situacich, kdy se ocitnou pod destruktivnim vnéj$im tlakem
nebo naopak se pfistihnou v situacich, ze jsou v pokuseni uplatnit
mocenské zajmy. Zde maji cirkve spoléhat na diivody své nadéje
vtélené do konkrétni teologie nadéje a — lapidarné fec¢eno - slou-
zit Bohu a nikoli mamonu, tfeba vtéleného do poctu ptiznivct.
Dtvéra a nadéje vyjadfend konkrétnim jazykem nema v krizich
umlknout bez ohledu na jeji ,,prakti¢nost®. Teprve poté lze upiit
svilj pohled do jinych kiestanskych okruht a stejnou nadéji v pii-
padé potreby zacit vypravét novym jazykem.
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Nemoc a smrt v opatrné péci osvicenského
pastyre. K déjinam pastorace nemocnych
a umirajicich na konci 18. stoleti optikou
prvni ¢eské ucebnice pastoralni teologie

Kdenék Duda

Druha polovina 18. stoleti v diisledku tzv. osvicenskych reforem
pfinesla podstatné zmény pro chdpani a pojeti zboznosti a na-
bozenského Zivota. Zboznost ve vztahu ke smrti ovlivnilo zcela
nové pojeti smrti a také pozadavek nového knézského piisobeni
na umirajici a poztstalé.” Nové pojeti smrti i pozadovana aktivita
duchovnich smérem k nemocnym a umirajicim a jejich blizkym
byly sifeny mimo jiné také prostfednictvim ucebnic pastoralni te-
ologie. Ostatné i sama pastoralni teologie byla nové zalozenym
a vyucovanym oborem na teologickych fakultach.”® V ceskych
zemich Sirsitho vyuziti dosly pouze dva ucebni texty, a sice Pocdt-
kové opatrnosti pastjiské strahovského premonstrata Jiljtho Chladka
a oficialni ucebnice videniského profesora Franze Giftschiitze, jez
byla pielozena do Cestiny pod nazvem Pocatkové pastyrské teologie
olomouckym profesorem Vaclavem Stachem.”” Lze predpokladat,
ze nové ucenecké pojeti zboznosti se nasledné prostfednictvim

% Srv. NESPOR, Z.R., Demonstrace konfesionality prostiednictvim pohiebnich
ritualt v ¢eskych zemich po vydani Toleran¢niho patentu, in Hory, M. — MIKULEG,
J. (ed.), Cirkev a smrt. Institucionalizace smrti v raném novovéku, Historicky tstav,
Praha 2007, s. 286.

% Srv. KRISTAN, A., Pocdtky pastordlni teologie v Ceskych zemich, Triton, Praha
2004; Dale srov. Dupa, Z., Historiograficky obraz pocatkti (¢eské) pastoralni teo-
logie a jejiho dalsiho smétovani v 19. stoleti, in Ma¢aLa, P. — MAREK, P. — HaNUS,
J., (ed.), Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenské a Ceské historiografii, Centrum pro studium
demokracie a kultury, Brno 2010, s. 18-20.

97 Srv. CINATL, K., Katolické osvicenstvi a koncept pastoralni teologie, in Kudéj,
2/2 (2000), s. 31; Déle srv. CHLADEK, J., Pocdtkové opatrnosti pastyiské aneb krdtkd
naucent, jak by se pastyrové duchovni v povoldni svém chovati méli, I-111, Praha 1780;
StacH, V., Pocdtkové k verejnému v cis. krdl. zemich predepsanému vykldddni pastyiské
teologie, Praha 1789.
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praxe nové vzdélavanych a formovanych duchovnich prenéselo
mezi bézné vétici a ovliviiovalo zboznost prostého lidu.

Téma nemoci, smrti a umirdni se v ucebnicich pastoralni teo-
logie objevovalo pfedevsim v souvislosti s udilenim svétosti po-
sledniho pomazani, fazené do $irsi oblasti péce o nemocné. Pri
péci o nemocné a umirajici mél knéz vystupovat v roli opatrného
pastyfe a realizovat opatrnou pastyiskou péci o ovce svého stada.
Pastyiska opatrnost pritom ptiblizné odpovidala dnesnim poj-
mum socidlni inteligence, empatie a tolerance.”

Praxe osvicenského opatrného pastyfe pii pastoraci nemoc-
nych a umirajicich je zde nahlizena prostrednictvim Chladkova
textu, prvni ¢eské ucebnice pastoralni teologie. Cilem je rozlisit
a popsat zakladni stavebni kameny idealni cirkevni praxe v oblasti
péce o nemocné a umirajici v dobé vzniku samostatné discipliny
pastoralni teologie, a to se zvlaStnim zfetelem k pojmu nemoci,
kterého se tato praxe tykala.”

Pastorace nemocnych

Povinnosti duchovniho byla péce o zdravé i nemocné obyvatele
farnosti. K nemocnym mél ptichazet s utéchou a povzbuzenim,
Castéji a nezavisle na zavaznosti nemoci. Sdm mél byt aktivni a ne-
¢ekat, az bude zavolan. Tim méla byt vykofenéna drivéjsi praxe,
kdy knéz prichdzel na pozvani az v poslednim okamziku poslouzit
svatosti poslednitho pomazani, coz pfispivalo k nespravnému vni-
mani svatosti i osoby duchovniho. Ten byl proto také ¢asto vniman
jako posel smrti. Nové se navstéva méla uskutecnit i tehdy, kdyz ji
knéz nemohl vykonat sam. V tom pripadé mél povéfit jiné osoby
duchovni a pripadné i svétské.

% Srv. CEVELOVA, Z., Katolicismus kolem roku 1800. Rimskokatolick}'f knéz
jako pfislusnik jedné socialni vrstvy, podoby pastorace a jeji dopad, in LORMAN,
J. — TiNkovA, D. (ed.), Post tenebras spero lucem. Duchovni tvdr Ceského a moravského
osvicenstvt, Casablanca, Praha 2008, s. 321.

% Srv. CHLADEK, J., Pocdtkové opatrnosti pastyriské aneb kratkd naucent, jak by se
pastyfové duchovni v povoldni svém chovati méli, 11, Praha 1780, s. 152-203.
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Ukolem knéze bylo nemocnému poskytnout titéchu a pomoci
mu zadoucim zplusobem se vyrovnat se svym stavem. To prede-
v§im znamenalo odevzdat se do Bozi viile. Predpokladem ovSem
bylo spravné pochopeni nemoci i pozadovanych zptisobti a vzorcil
jednani. Utécha spoéivala v poznani a ztotoznéni se spravnym
pojmem nemoci. Knéz ve své argumentaci mohl vyuzit takzva-
nych diivodil pro potésovani nemocnych, uvedenych jiz v prvnim
dile u¢ebnice." Nemoc tam byla predstavena jako prostor Boziho
jednani, dokonce jako Bozi dobrodini a tak také jako prostor na-
déje. Nemocny mél ve své chorobé rozpoznat dar a ten vyuzit ke
svému prospéchu. Tradi¢ni nahled nemoci jako projevu Boziho
hnévu zde byl nahrazen vykladem nemoci jako dokladu Bozi lasky.
V nemoci dostaval ¢lovék prilezitost nahlédnout v novém svétle
svilj dosavadni zivot a konani, rozpomenout se na své hrichy, li-
tovat jich a usilovat o vétsi dokonalost. Prostfednictvim nemoci
bylo také mozné jiz zde na zemi smazat pokuty a tresty, které
by ¢lovéka cekaly v ocistcovych mukach na onom svété. Nemoc
také odkazovala ke Kristovu utrpeni na krizi. V tomto obrazu byl
nemocnému koncentrované prezentovan pro ¢as nemoci zadouci
vzorec jedndni. V nemoci se Clovék staval podobnéjsim Kristu,
nemoc sama byla ucasti na Kristové utrpeni a pfi odpovidajicim
jednani branou k véc¢né slavé.

Prostor nemoci byl mistem doteku posvatna a oblasti vykladu
nabozenského védéni. Sama nemoc byla navstivenim Bozim, ale
soucasné také skute¢nosti tohoto svéta. Vyrazem toho je napriklad
napomenuti chranit se pfed nakazlivymi chorobami prosttedky
duchovnimi, zvlasté modlitbou a odevzdanim se do Bozi vile, ale
také vyslovné jmenovanymi prostiedky takzvané prirozenymi. Pi-
rozenou ochranu pred nakazou predstavovalo myti tvari a rukou,
vyplachovani ust vodou smiSenou s octem, vykufovani §ati rucnic-
nym prachem, pravidelna kontrola zdravotniho stavu a v ptipadé
potieby také poceni. Nasledovat uvedenad i dalsi obdobna dopo-
ruceni znamenalo pfistoupit na to, ze nemoc je mistem spolec-
ného ptisobeni knézského a lékaiského védéni, a v diisledku toho

100 Tameé?, s. 175-177.
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nemoc postupné zbavovat tradi¢niho posvatného havu. Nemoc
mohla byt napristé vyloZena i jinym nez nabozenskym jazykem
a jinak také lé¢ena. Konkurence moznych vykladii spojend s bojem
proti omyliim a povéram i dirazem na lidskou aktivitu postupné
rozmélnovala dosavadni nabozensky ramec Siroké oblasti nemoci
a umirani a pfispivala k postupné medikalizaci dané problematiky.

Vedle slov itéchy mél knéz nemocnému ukazat také konkrétni
zpusoby jednani, jak nemoc skute¢né vyuzit ke svému prospéchu
a vlastni ndpravé. Nemocny se mél naucit hned po probuzeni po-
zdvihnout svou mysl k Bohu a odevzdat se do jeho vile. Celou
svou existenci mél orientovat podle znamych teologickych ctnosti
viry, nadéje a lasky a cvicit se v takzvané pravé poboznosti, k niz
patfila pokora, trpélivost, laska k bliznim, stejné jako varovani se
hiichu, netrpélivosti ¢i reptani proti Bohu i druhym lidem. Také,
pokud toho byl schopny, mél ¢asto rozjimat takzvané néco du-
chovniho, nebo ¢ist néjakou duchovni knihu, napiiklad o posled-
nich ¢tyfech vécech clovéka. Sva trapeni a bolesti mél obétovat
za své hrichy. Vhodnym prostfedkem byla i modlitba, nezavisle
na své délce a formé, nemusela byt ani vyslovena, dilezité bylo,
aby vychazela ze srdce. Prava poboznost odmitala staré barokni
povéry a omyly, nelpéla na formé a urcité ptispéla k tomu, co mii-
Zeme oznacit jako interiorizaci viry.

Uvedené prostfedky byly dtlezitou soucasti mozaiky nového
pojeti krestanské zboznosti. Ta spocivala v pokorném a trpélivém
ptijimani Bozi vile a laskavém pfistupu k druhym lidem. Zbozny
¢loveék se ani prostfednictvim rozjimani, ¢etby duchovnich knih
a modliteb nemé¢l odvracet od tohoto svéta. Modlitba ostatné ne-
meéla byt dlouhd, naopak spiSe kratsi a castéji pronasena méla clo-
véku napomahat k orientaci v tomto svété. Ackoli zde jako priklad
uvedené knihy o poslednich vécech ¢lovéka tradicné stanovovaly
v ¢ase umirani neptekrocitelnou hraz mezi vécmi casnymi a véc-
nymi, mezi timto a onim svétem,'” samotné téma onoho svéta knéz

101 Srv. VaSica, J., Ceské literdrni baroko. Prispévky k jeho studiu, Atlantis, Brno
1995, s. 92-109. Lpéni na pozemskych statcich a neschopnost se rozzehnat se své-
tem pomijivosti a docasnosti rovnéz bylo jednim z péti tradi¢né uvadénych poku-
$eni v knihach pfiprav na dobrou smrt.
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sam od sebe neotviral. V souladu s tim také nepozadoval odklon
od véci casnych. Tato problematika zlstavala vyhrazena az pro ¢as
po pfijeti svatosti posledniho pomazani.

Naopak téma htichu bylo povinnou soucasti pastorace nemoc-
nych. Pokud nemocny sam se k tomu nemél, byl pastyi povinen
s timto tématem pfijit sdim a laskavé napomenout nemocného, aby
se vyznal ze svych hiichi pti opravdové zpovédi, a to i tehdy, kdyz
nemoc nebyla vdzna a nevedla ke smrti. Takovou vyzvu ovsem
nebylo vhodné udinit pfi prvni, ale teprve pfi druhé nebo az treti
navstéve. Vyjimku predstavovala situace, kdy se jiz prvni navstéva
odehravala v ¢ase nastavajiciho nebezpeci smrti.

Pastorace umirajicich

Knéz mél dokazat rozlisit dva typy nemocnych: dlouhodobé
nemocné, ktefi se jen pozvolna blizili ke smrti, a nemocné, kteri
se nahle ocitli v nebezpeci smrti. Oba dva typy vyzadovaly odlisny
zpusob pastyfské péce. Zatimco dlouhodobé nemocné nebylo
tfeba ihned vyzyvat k vykonani zpovédi, u nemocnych, kterym
jiz bezprostifedné hrozila smrt, tomu bylo naopak. Knéz mél pfi-
tom postupovat uvazlivé a s opatrnosti, aby nemocného nevylekal,
jelikoz ¢lovék ovladnuty strachem nemél byt schopen opravdové
pripravy na smrt. Pfedpokladem tispé$né pripravy na smrt byla
také duvéra a kladny vztah nemocného ke knézi. Ten idealné ne-
m¢él byt tim, kdo prvni nadnesl téma smrti. Oznameni o mozném
nebezpeci smrti mélo podle prani autora ucebnice zaznit od lékare
anebo od pfibuznych. Knéz oviem nem¢l tajit blizkost smrti, mél
vSak o ni mluvit opatrné a ohleduplné. Jeho tikolem bylo poskyt-
nout slova utéchy a nadéje, jez ze strany nemocného méla vyustit
v pokojné pftijeti Bozi vile.

Pokud nemocnému jesté nehrozila bezprostfedné smrt, mohlo
byt vybidnuti k pokani a vyznani hficht spojeno s vykladem
a objasnénim prospésnosti a smyslu zpovédi. Porozuméni a po-
chopeni bylo podminkou zaujeti spravného postoje a ochotného
prijeti této svatosti. Pfi napominani nemocného k vyznani hrichii
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mohl knéz hovofit o zpovédi jako o jednom z duchovnich na-
stroji, které vedle prostfedkii takzvané télesnych mély napomahat
a slouzit k navraceni ztracené¢ho zdravi a nékdy dokonce mit i sil-
n¢jsi ucinek. Zpovéd v tomto pojeti byla jednak piimym lékem na
nemoc, nebot byl pfi ni odstraniovan hrich jako vlastni ptivodce
nemoci, jednak predpokladem k uzdraveni. K tomu mohlo dojit
ptirozenou ¢i nadptirozenou cestou, zasahem lékaiského védéni,
¢i zasahem Bozim. Vykonanim zpovédi narovnaval clovék svij
vztah s Bohem a diky tomu smél mnohem spise zadat a doufat ve
své uzdraveni. Usmifeni s Bohem také osvobozovalo dusi a télo,
coz mélo umoznit vlastnimu 1ékafstvi, aby lépe konalo své dilo.
Zpovéd zde byla predstavena jako 1ék, nemoc opét jako prostor
spole¢ného nabozenského a lékaiského vykladu a piisobeni. Tema-
tizovani zpovédi jako nastroje k uzdraveni mélo narusit a odmit-
nout tradi¢ni vnimani poslednich svatosti jako pfedstupné smrti,
nicméné soucasné posilovalo a legitimizovalo narok 1ékarského
védéni na oblast smrti a umirdni. Dtilezity zde byl ale také diiraz
polozeny na rovinu poznani a rozumového uchopeni skutec¢nosti.
Pripadna neochota pfijmout svatost méla byt jen véci neznalosti
¢i nedostatecného nebo nespravného poznani. Racionalnimu vy-
kladu byla podrobena i oblast svatostné nabozenské praxe. Ne-
zamyslenou soucasti pastorace nemocnych a umirajicich tak byla
i desakralizace a medikalizace dosud posvatné sféry zivota a smrti.

Nemocného, ktery se jiz nachazel v blizkosti smrti, mél knéz
nejen napomenout k vyznani vin a hticht, ale také presvédcit k za-
opatreni dal$imi poslednimi svatostmi. Pfitom mu mél opét vysvét-
lit, ze takové zaopatieni jesté nutné neznamena, ze by poté musela
nasledovat smrt. Piedstava, ze by ¢lovék po pfijeti poslednich sva-
tosti, zvlasté svatosti posledniho pomazani, musel ihned zemfit,
meéla byt stejnym predsudkem a bajnou predstavou jako tvrzeni, ze
po poslednim pomazani jiz neni mozné ksaftovat a ani se bosyma
nohama dotykat zemé."”? Posledni pomazani mélo pfinaset nikoli
smrt, ale zivot a zdravi (to v pfipadé¢, kdyz by uzdraveni vedlo

102V ¢eském lidovém prostredi byly bosé nohy spojovany se smrti. Srv. Na-
VRATILOVA, A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kultute, VySehrad, Praha 2004, s. 212.
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k vétsi slavé Bozi a spase nemocného), zahladit nasledky hiicht
a posilnit dusi. Svatost méla mit vétsi ucinek, kdyz ji nemocny
pfijal jesté pfi védomi a zdravém rozumu. Tehdy mu méla byt
povzbuzenim, jeho nejbliz§im mél pak tento priklad slouzit ke
vzdélani a radosti. Svatost posledniho pomazani tu byla zacilena
k Zivotu, mohla prinést zdravi, také ale byla prostredkem vychovy
a poutem k utvrzeni vzdjemnych socialnich vazeb.

Po zpovédi mélo tedy nasledovat prijimani svatosti oltarni
a v pripadé potreby i svatost posledniho pomazani, pfipadné
i udéleni plnomocnych odpustkil (generdlni absoluce) podle na-
fizeni arcibiskupské kancelare z 3. tnora 1750.1 Pred pfijetim
kazdé svatosti vedl knéz k nemocnému promluvu, jejimz pred-
métem bylo vzbuzenti litosti, viry, nadéje a lasky. Nemocny mél
vzdy znovu litovat své hiichy, prosit o odpusténi, priznat se k lasce
k Bohu a odevzdat se do jeho svaté vile.

Zaopatfenim nemocného poslednimi svatostmi ovSem jesté ne-
bylo poslani knéze u konce. Ten i nadale mél hovoftit s nemocnym
a nabidnout mu vzor prozivani poslednich pozemskych okamziki.
Nemocny se tak idealné podle doporuceni mél odevzdat do svaté
vile Bozi, na Boha jediné myslit a jemu srde¢né¢ dékovat za pro-
kazané milosti. S zadosti o pfimluvu se mohl obracet na Rodicku
Bozi Pannu Marii, svého andéla strazce a jiné katolické svaté. Ne-
mocny byl az nyni také vyslovné napomenut, aby se jiz vice ne-
staral o pomijejici véci tohoto svéta. Pozadovany odklon od véci
¢asnych vsak neznamenal zménu nahledu na nemoc jako na dobu,
kdy se nemocny mél ucit kiestansky spravnému jednani. Knéz mél
nemocného také ujistit, ze v zavéru svého Zivota nezlistane osamo-
cen, a slibit mu, Ze ho bude i nadale navstévovat a pripominat si
ho v modlitbach a pii msi svaté. V piipad¢ zhorSeni stavu pak mél
byt k nemocnému ihned zavolan, aby mohl byt pfitomny i béhem

jeho posledni hodinky.

1% Srv. BRYNYCH, E., Generélni absoluce umirajicich ¢ili Pozehnani apostolské
v dobu smrti, in Casopis katolického duchovenstva, 21/8 (1880), s. 582-595.
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Zavér

Idealni osvicenska praxe v oblasti pé¢e o nemocné a umira-
jici nespocivala jen v posluhovani svatostmi, ale v celkovém do-
provazeni nemocného ¢lovéka. Odmitala tradi¢né zazity obraz
knéze jako posla smrti, pfichdzejictho v posledni hodince udélit
posledni svatosti. Knéz mél naopak k nemocnym pfichazet Castéji,
nejen se svatostmi, ale také s povzbuzenim a poucenim. Na rovinu
vzdélavani byl polozen silny dtiraz. Nemocny mél prostiednic-
tvim pastyfova vykladu nahlédnout svou chorobu jako pfilezitost
a podnét k dokonalejsimu kfestanskému zivotu. Cilem navstévy
sice bylo setkani s konkrétnim ¢lovékem, ale prvotné a zasadné
se jednalo o naplnéni povinnosti pastyiské péce, tedy pouceného
vedeni k pravé poboznosti a ke ctnostem.

Pouceni operovalo s pojmem nemoci jako prilezitosti k aktiv-
nimu jednani. Nemoc pfes viechny své obtize a tézkosti byla spise
darem a pozehnanim nez odplatou a ¢asem zkousky a pokuseni.
Reakci na nemoc méla byt snaha chopit se této Sance a vyuzit ji ke
svému prospéchu. Clovék mél usilovat o svou napravu a zdoko-
naleni. Idealem zde byl Kristus, k némuz nemoc také odkazovala.
Vyznamné je odmitnuti nemoci jako projevu Boziho hnévu, stejné
jako prostredku k vzbuzovani strachu pfed pekelnymi tresty. Ne-
moc zde byla pozitivni motivaci a programem zaméienym jiz na
tento svét.

Mozné paradoxné, aby nemocny (pfedmét pastorace) za po-
moci opatrného pastyie (subjektu pastorace) vyuzil ¢as své ne-
moci ke svému prospéchu, mél se naudit spravné kiestansky zit (cil
pastorace). K spravnému kiestanskému zivotu patfila zboznost
a ctnosti, svym charakterem zacilené do tohoto svéta.
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Vegetarianstvi
v rimském sboru 50. let 1. stoleti

Eliska Havelkova

Rimantim 14: silni a slabi

Ve své epistole do rozdvojeného fimského sboru oslovuje apo-
stol Pavel tzv. ,silné” (ti, kteti jedi vie) ve véci tzv. ,slabych” (ti,
ktefi jedi jen zeleninu). Vybizi je k vzdjemné snasenlivosti, aby
nebylo doslova ,,znesvéceno jejich dobro® (R 14, 2.16)"*.

V fimské cirkvi padesatych let prvniho stoleti pfevladala podle
R. Penny zido-kiestanska vétev'®, navzdory Klaudiové ediktu
z roku 49, jimz byli vyhnani Zidé z mésta. Autor tvrdi, Ze se toto
opatteni tykalo jen nékterych zido-kfestanskych vadca'®. V cirkvi,
jez sestavala z nékolika autonomnich domacich spolecenstvi, exis-
tovaly vedle sebe dva hlavni teologické proudy, které se vSak nutné
nepfrekryvaly s ndrodnostnim rozlisenim'”’. Vedle asketicky smys-
lejici skupiny zde byla jesté druha s volnéjsim vztahem k tradicim.
Kfestané v Rimé nebyli tak dobte organizovani jako Zidovsk4 ko-
munita, od niz jsou v této dobé¢ jiz jasné oddéleni i ve vSeobecném
povédomi.

Podle M. Reasonera byla skupina slabych predevsim zidov-
ské provenience, tvorili ji etnicti, ale i religiézni zidé, proselyté
a sympatizanti. Pochazeli pfedevsim ze slabsich socidlnich vrstev,

04 Silni“ a ,,slabi“ byly dvé redlné skupiny v Rimské cirkvi. Je totiz vysoce
nepravdépodobné, aby si Pavel vybral sam tak potenciondlné rozdélujici nazev,
kdy?Z je jeho zdmérem cirkev sjednotit.

15 T¥i domy Zidovské vedle dvou pohanskych , R 16.

106 Diskuse srv. PENNA, R., Le prime comunita cristiane. Persone, tempi, luoghi,
forme, credenze, Carocci editore S.p.A., Saggi 61, Roma 2011, s. 84-88.

7 TamiéZ, s. 92:,,In ogni caso i cristiani di Roma erano probabilmente tutti dei
»giudeo-cristiani®, sia che provenissero dal giudaismo sia dal paganesimo.
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dodrzovali sabat a jiné zidovské svatky, byli upjati az asketicti'®®.
Na druhé strané skupina silnych byla zejména feckého ptivodu,
vyssiho socialniho statutu, byla téz vice liberalni ve vztahu k ritudl-
nim zdkontim. Podle Reasonera se Pavel snazi skupiny usmirit také
proto, aby kiestanstvi nebylo oznaceno za povéru, ¢imz by bylo
znesvéceno dobro cirkve. Teologicky byli ,,slabi® slabi ve vite, bali
se opustit ritudlni zdkony, ze strachu pfed ztritou spasy. ,,Silni*
naopak byli silné viry, zili z védomi, Ze vzdaji-li se dodrzovani
ritudlnich pfedpisti, nebude to mit na jejich status kfestani, ¢i na
jejich spasu, vliv. Jejich vira v Jezise coby Krista, byla dostatecnym
prostiedkem spasy a zdrojem jejich kiestanského zivota.

Pro slabé byla indiference silnych vii¢i zakonu desakraliza¢ni'®.
Z jejich pohledu je starozakonni pfikaz k odliSovani svatého jidla
a ¢asu jednoznacny"’, nebyl zrusen. Proto nedokazi pochopit, jak
si tito pohano-kiestané a z jejich pohledu zido-kfestansti odpad-
lici, mohou dovolit nedodrzovat svaté dny, jist cokoli se jim zlibi
a zaroven se nazyvat kfestany. ,,Slabi“ se radéji preventivné vzdaji
jakéhokoli masa, protoze neznaji jeho piivod, nez aby se znecis-
tili. Vnimaji jako svoji povinnost kpivetv, rozsuzovat. Z jejich tthlu
pohledu byt kfestanem v zadném pfipadé neznamena odlozit to,
za co celé generace svatych muz a zZen pokladaly své zivoty™.

Vedle nadbozensko-politickych skupin se v fimské cirkvi setka-
vaji lidé fimského i zidovského ptivodu. Nyni se zaméfime na to,
zda si nékteré predstavy o vegetarianstvi mohli pfinést pohané ze
svého predeslého zivota™. Zaénéme tedy vykladem o stravovani
Riman? v prvnim stoleti, z nichz se mohli rekrutovat i nékteti
kfestané.

18 FITZMYER, J.A., Romans, The Anchor Yale Commentaries, Yale University
Press 1993, s. 686—-689; DunN, J.D.G., Romans 9-16, Word Biblical Commentary:
Vol. 38B, Word Books 1988, s. 796.

109 R14,16 ui) Pracenueiodw ovy vpwv To ayadév.

10 Lv 11 nebo 23. Nize si v§imneme, ze problém slabych nebyl v tom maso
jakého zvifete se ji, nybrz za jakych ritualnich podminek.

W Naptiklad knihy Makkabejské podéavaji svédectvi o hrdinstvi Zid, jez od-
mitli slevit z ritualnich pfedpisti za cenu svého Zivota.

12 Timto téz dokazuje M. Reasoner svoji tezi, ze déleni silnych a slabych neslo
podél narodnostni hranice.
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Rimané a konzumace masa

To, co kdo v Rimé jedl, zaviselo na tom, kde bydlel, kdo to
byl, jaké mél moznosti a osobni preference. Plati v§ak, ze chudsi
vrstvy byly zavislé predevsim na obilovinach a lusténindch, k nim
pristupovala zelenina, ovoce a téz maso.

Maso bylo béznou souéasti zivota Riman® prvniho stoleti,
¢asto se konzumovalo ve spojeni s obéti. Podle antropologt se
k nim pfistupovalo proto, ze zabiti takového pomocnika vyko-
navajictho tézkou praci a poskytujiciho vlnu, mléko ¢&i pefti, byl
luxus, jez bylo potfeba vykoupit. Je téz pravdépodobné, ze lidé
citili vinu za zabiti zvifete, a proto ritualizovali jeho smrt. Napfi-
klad historik Pausanias popisuje ritual boufonii®, obétovani byka,
jehoz maso se jedlo syrové: Nejprve vybraného byka ocistili, zabili,
snédli syrového, nasledovné mimeticky znazornili jeho vzkiiseni.
Potom se konal fingovany soud nad tim, kdo mize za jeho smrt.

Yerkes™ rozeznava tfi druhy obéti klasifikované podle podilu
obétujicich na konzumaci masa. Bud vSechno maso snédli sami
obétnici, nebo se ¢ast spalila, nebo se spalilo v§e. Takové obéti,
z nichz nic nezbylo, se konaly vét§inou v noci, byly pfindSeny
chthonickym bozstviim a nazyvaly se sphagia, jedly se v tichosti.
Naopak thysia se prinasela ve dne zejména olympskym bozstviim.
Zvifata se obétovala podle toho, jaké bozstvo chtél ¢lovék uctit.
Nékteré chramy mély vyvésni §tit, na némz bylo uvedeno, jaké
obétiny konkrétné pfijimaly. Rodina ¢i krouzek pratel si nejprve
zamluvili chrdm na urcity den a domluvili se s chovatelem dobytka
na obétiné. Zvife muselo byt bez vady a muselo jit k obéti dob-
rovolné, tj. muselo samo souhlasné prikyvnout hlavou, pak bylo
polito vinem a podfiznuto. Krev, symbol Zzivota, stékala na oltar
ptred chramem. Tu¢na ¢ast se spalila, a pak se hromadné hodovalo
za zpévu a tance, o cemz sveédci téz archeologicky dolozené ho-

18 PAUSANIAS, Cesta po Recku, Svoboda, 1973, s. 1.28.10.

4 YERkES, R.K., Sacrifice in Greek and Roman Religions and Early Judaism, The
Hale Lectures, Charles Scribner, Indiana University 1952.

69



Eliska Havelkovad

dovni komirky pii chramech, které fungovaly jako mista pikniku
a dokonce restaurace'.

Obét fungovala jednak jako spolecenské vyziti, jako komuni-
kace s bozstvem, jednak jako podtrzeni modlitby. Bozi se zivili
z koufe, jez vystupoval z posvatného ohné". Existovaly vSak i kri-
tické hlasy: jsou-li bozi apathicti, jedi-li ambrosii a nektar, proc jim
tedy obétovat zvifata. Jednim z prvnich takovych kritikl-vegetari-
anu byl Pythagoras a nasledovali mnozi dalsi. Néktefi motivovani
soucitem, jini médou.

Priklady pohanskych vegetariani

Gaius Musonius Rufus (20-80 n. 1.) byl stoicky filosof, jez vy-
u¢oval v Rimé ptiblizné v 50. letech, tedy v dobé sporii fimskych
kfestanskych sborti o konzumaci masa. Jednalo se o zajimavého
¢lovéka, jeho uceni bylo velmi praktické, byl to téz velky femini-
sta, podporoval filosofky. Jeho hlavni motivaci byla umérfenost.
Jedeni masa povazoval za nepfirozenou zhyralost. Argumentoval
napftiklad tim, Ze lidské télo nedokaze holyma rukama ustvat, zabit
a rozkousat zvife bez pomoci nastrojt. Lidské télo postrada tesaky
i drapy, navic by ndm vadilo nafikani zvifete, kdybychom ho jedli
zaziva. Po mase vlhne a tézkne duse, a proto jsou lidé, ktefi ho
jedi, hloupi a zpomaleni. Lidsky zaludek pak Rufus prirovnava
ke kofentim rostlin. Plnime-li jej neptirozen¢ masem, kazime si

15 PETROPOULOU, M.Z., Animal Sacrifice in Ancient Greek Religion, Judaism, and
Christianity, 100 BC to AD 200, Oxford Classical Monographs, 2012, s. 78: I sug-
gest that, if Greeks had wanted to dissociate sacrifices from the meals attached
to them, they could easily have done so, but it seems that they did not want to.
At home, they would probably not always eat meat coming from a sacrifice. But
in the religious environment of the temple or the city, meat-eating depended on
sacrifice, and sacrifice was an important part of ceremony.“; Vice in CHEUNG, AT,
Idol Food in Corinth, Jewish Background and Pauline Legacy, JSNT Supplement series
176, Sheffield Academic Press, Sheffield 1999, s. 28-34.

16 Dech byl zdrojem zivota, lidé sedavali u umirajicich, aby vdechli dusi umi-
rajiciho ¢lovéka s jeho poslednim vydechnutim. Tak duse vystupuje v kouii vzhiiru
k bohiim. Kouf je zékladem i poloviny fecké kultické terminolgie, jedna se o kofen
thy-.
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ziviny, jez prijimame. Dava za priklad otroky, ktefi maso nejedi
a jsou zdravéjsi nez jejich panové.

Motivovan soucitem ve svém vegetarianstvi byl naopak o 30
let mladsi Plutarchos (46-120 n. 1.), starosta v blizkosti Delf, kde
fungoval téz jako interpret Pythiinych vypovédi. Velmi vyhleda-
vana byla pravidelnd setkani v jeho domé, filosof zde ze svého mra-
morového kiesla vedl dialogy o praktickych otazkach zivota, jez
jeho zaci zachovali ve sbirce ,Moralia“. V jednom z traktata ,,De
esu carnium” se autor pta, kdy poprvé ¢lovék klesl tak hluboko,
aby vztahl ndz proti svym spoluobyvateliim zemé a zacal je jist,
kdyz zemé zajistuje nadbytek rostlinné stravy. Lidé se nezastavi
pred ni¢im, pred zvifecim pla¢em, barvou masa, pred inteligenci
neskodnych plachych stvoreni. Rufus 1ika, Ze povazujeme jejich
neartikulované place a kvileni za nehodné naseho smilovani, kdyz
o n¢é prosi, abychom je ubranili své arogance. Pro trochu poté-
Seni jsou zvifata pripravovana o svétlo trvani zivota, na néz maji
svym narozenim pravo. Té¢la mrtvych zvirat jsou nakladana do
oleje a bylin, jako by se balzamovala k pohibu. Nejvétsi urazkou
je pak, kdyz se nechaji plné talife opét odnaset od stolu, takze ta
néma tvar obétovala své dny pro nic. Argumentuje téz stavbou
lidského téla, neschopnosti jist zvife bez nastroji zaziva a tézkosti
duse. Pfidava navic uceni o metempsychdze a varuje, Ze hodovnici
mohou mit pfed sebou na talifi své piibuzné.

Vétsinova populace maso konzumovala, at uz ve spojeni s obéti,
¢i sekularné. Vzpomeneme-li Petroniovy nadsazky popisu hostiny
u Trimalchiona'’, je zfejmé, Ze vyssi kruhy masem nesetfily. Déle
naptiklad Celsus ve svém ,,De medicina“ doporuduje rozmanitost
stravy, nevyhybat se masitym pokrmim. Collumelova piirucka pro
zemédé€lce pocita se ztratami dobytka kviili porazkdm na béznou
konzumaci, téz Apiciova kucharka ma mnoho masitych receptt.
V Pompejich, zasypanych jen par desitek let po Pavlové dopisu,
byla odkryta masna ihned vedle chrdmu, kde bylo mozné koupit
jak zbytky z obéti tak maso z profanni porazky.

7 PETRONIUS, Satyrikon, Odeon, Praha 1970, s. 24-62.
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Rituélni vegetariani Zidovského ptivodu

Podle Genesis byli lidé nejprve vegetariany. VSechna uziti ,,ba-
sar“ do 8. kap Genesis odkazuji na télo jako takové: Lidé i zvifata
vlastni ,basar“; muz a Zena se stavaji jednim ,basar“. Ve druhé
zpravé o stvoreni jsou lidé a zvifata stvoreni zaroven v tyz den,
dokonce i v noachickych piikazech, kdy se poprvé jasné povoli
konzumace masa, Bith uzavird smlouvu zaroven s lidmi i zvifaty
zaroven (Gn 9,15). Lidé sméji jist maso vyhradné bez krve, pro-
toze v ni je duse™. Pfiznava se tedy zviratim duse uz jen tim, Ze
v nich koluje krev, tedy Zivot, jsou ,nefe§ chaja“. Téz Josefus™
tika, ze lidem byla svéfena zvifata, aby s nimi nakladali, jak uznaji
za vhodné, ovSem s védomim, Ze maji dusi. Eschatologické texty
pak popisuji navrat do raje lidstva, casoprostoru, kde lidé budou
vegetariany a také zvifata budou zit z rostlinné stravy (vlk s be-
rankem si bude hrat).

Knézska teologie pak roziikdva druhy obétnich zvifat (ro¢ni
ovce ¢i berdnci a hrdlicky) a tfidi je na Cistd a necistd. Izraelci téz
jedli maso v bézném zivoté i mimo obéti v chramu, pfipomind M.
Z. Petropulou'® odkazem na mi$naicky traktat Chullin, jez udava
pravidla pro zabijeni zvifat jak v chramu, tak i mimo néj. Ve vyji-
mec¢ném piipadé bylo mozné téz zbytky z obéti prodavat na trhu,
zisk z tohoto masa nalezel chramu. Lidé sekularné jedli predev§im
ryby, ptactvo zbavené krve, ale téz, v mensi mifre, skot a dobytek.
Stada se kviili mléku musela probirat, prebytecna zvirata se bud
zabila na obéti, nebo se mohla téz prodat k profanni konzumaci.

8 kromé vySe uvedeného také Gn 2-8, Jr12,12, 25, 31, 32, 27,45, 5, Ez 20, 48,
21,4,J12,28,Jb 12,10, 13, 14, Z 56, 4, 65,2, 78, 39, 136, 25, 145,21.

9 Fravius, J., Jewish Antiquities, Book 1 §101-103 po potopé: ,Yet, I exhort you
to refrain from shedding human blood... The other living creatures you may use as
may meet your desires and appetites, for I have made you lords of all creatures of
the land and of the deep and such as hover aloft or wing the air — yet without the
blood, for therein is the soul”.

120 PETROPOULOU, M. Z., Animal Sacrifice in Ancient Greek Religion, Fudaism, and
Christianity, 100 BC to AD 200, Oxford Classical Monographs, 2012, s. 199-202.
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Vegetaridnstvi v ¥imském sboru 50. let 1. stoleti

Zejména v dobéach vnéjsiho nebezpeci vsak lidé pfilnuli k za-
kladfim své viry a drzeli se podrobné i jidelnich piedpisti. Zidé
v diaspofe neméli pfistup ke koser stravé, a proto se masu radéji
Casto zcela vyhybali, stavali se tak ritudlnimi vegetariany. Odtud
vyplyvé i otazka po konzumaci masa a zeleniny v fimské cirkvi
v poloviné prvniho stoleti.

Situace konzumace masa v cirkvi

»Slabi® se v fimském kiestanském spolecenstvi désili mozného
znesvéceni komensalitou s pro né necistymi, pro né prilis libe-
ralnimi ,,silnymi“, ti se jim naopak posmivali. Pavel v Rimantim
14 obé¢ skupiny vyzyva k vzdjemné snasenlivosti, protoze to, co
znesvécuje, je souzeni, nikoli maso.

Podobné spory zacaly jiz mnohem dfive, kdyz Jezi§ v diskusi
s farizeji prohlasil, Ze ¢lovéka znesvécuje to, co z néj vychdzi, nikoli
to, co do néj vchdzi, a celou diskusi ritualni jidelni ¢istoty pfesunul
na etickou rovinu'. OvSem Jezi§ zdkon v zadném piipad¢ nerusi
a nenabada k porusovani kasrutu'?2.

Bude pro nové kfestany z pohani stacit dodrzovat noachické
predpisy, nebo se budou muset zavazat obfizkou k dodrzeni ce-
1ého zakona? Apostol Pavel varuje pred obfezavanim pohand. Je-
ziovo pravidlo pak sam piebira v R 14,14: Nic nenf neisté samo
o sobé¢, jen tomu, kdo to za takové povazuje. Pavel zde popird
dilezitost ritudlni Cistoty véci per se ve prospéch cistoty svédomi.

Vedle svédectvi o roztrzce v Antiochii a apostolském koncilu
se nam dochoval jesté jeden diikaz o stravovani cirkve: apostol-
sky dekret, jez kfestaniim z pohant prikazuje dodrzovat zidovské
minimum, z n¢hoz dva body se vénuji jedeni masa. Nesmi se jist
maso obétované modlam a nezbavené krve. Toto pravidlo pak do-

21 Mt 15, MK7.

122 Resc1o, M. — WaALT, L., ,, There Is Nothing Unclean® Jesus and Paul against
the politics of Purity?, in ASE, 29/2 (2012), s. 53-58.
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porucuje i Pavel jako feseni krize mezi silnymi a slabymi v Rimé.
Nabada silné, aby vysli slabym vstfic a aby snaseli jejich slabost.

Zavér

Seznamili jsme se se stravovacimi navyky fimskych kfestant,
at uz pochazeli z pohanské, ¢i zidovské sekce. V obou skupindch
jiz existoval jisty druh vegetarianstvi. V pohanském prostfedi bylo
vegetarianstvi motivovano spiSe soucitem, naopak diasporni Zidé
se ¢asto masu rad¢ji zcela vyhybali proto, aby si zajistili ritudlni
cistotu. Pavel piSe v epiStole tém, kdo jedi vSe, o téch, kdo jedi jen
zeleninu, aby jim vysli vstfic. Jist maso nezakazuje, ovSem nabada
cirkev, aby se jeji ¢clenové vzajemné respektovali. Ackoli se historic-
kym vitézem tohoto sporu stala skupina silnych, presto apostolsky
dekret ohledné vyhybani se nec¢istému masu nebyl v prvnich stole-
tich zruen. Pavel v Rimantim 14 sdm vyzyva pohanské kfestany,
aby zachovavali apostolské minimum, a je-li to nutné, omezili se
na zeleninu. Sam se poté védome verejné a pisemné zavazuje, v pa-
ralelnim textu (1. K 8.13), motivovan laskou k slabym brattim, Ze
se, sam sice svobodny, stane ritualnim vegetarianem.

74



Podiel superintendenta Pavla Jozeffyho
na emancipa¢nom procese Slovakov

Radim Pacmar

Uvod

19. storoéie ma v Eurdpe privlastok ,,dlhé storocie®, ,,lebo jeho
ideové a historické hranice tvoria roky 1789 a 1914 — ¢ize vypuknu-
tie Velkej franctizskej revolucie na zaciatku a prvej svetovej vojny
na konci tohto obdobia“.’? Dochadza k zmene zauzivanych hod-
not v spolocnosti, snahy o prekonanie feudalizmu, snahy o moder-
nizdciu a industrializaciu. Meni sa aj pohlad na ¢loveka, na jeho
jazykovu, kultirnu a narodnu identitu. Je to obdobie, ktorého po-
litika je hlavne v mnohonarodnostnom Uhorsku charakterizovana
pojmami lojalita, etnicita, nacionalita'®* a liberalizmus'®.

Slovenska nacionalita a nacionalizmus vznikaji ako odpoved
na jazykovu otdzku v krajine. Jej rozmach a uplatiiovanie sa na-
plno prejavili zac¢iatkom tridsiatych rokov 19. storocia. Madarska
idea naroda a jeho politika podmienili vznik myslienky vseslo-
vanskej vzajomnosti. Nasledne dochadza k prehodnoteniu vztahu
k uhorskej vlasti v prospech vlastného naroda: , Laska k narodu
a laska k vlasti mozu ist velmi pekne spolu. A v pripade rozporu,
¢o treba lubit vacSmi? Vlast, alebo narod? Vlast mozno lahko najst
kdekolvek, narod a re¢ vSak nikdy a nikde: vlast je mftva zem, cu-

123 HaLAsz, 1., Uhorsko a podoby slovenskej identity v dlhom 19. storoct, Kalligram,
Bratislava 2011, s. 38.

124 Usporiadanie a dérazy jednotlivych pojmov st zoradené podla: SKVARNa,
D., Lojalita v kontexte etnicity a nacionality a slovenska politika v rokoch 1848/1849,
in Sutay, S. - Szarka, L., (ed.), Regiondina a ndrodnd identita v madarskej a slovenskej
historii 18.—20. Storoci, Universum, PreSov 2007, s. 58.

125 Liberalizmus uvadza historik Ivan Halasz ako jednu z najdélezitejsich ideo-
16gii daného obdobia, in HALAASzZ, 1., Uhorsko a podoby slovenskej identity v dlhom 19.
Storoct, Kalligram, Bratislava 2011, s. 40.
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dzotnd hmotna mies$anina, narod vsak, to je na$a krv, duch, nase
vedomie, to sme my sami.“!?® Boj za politické a jazykové prava
ostava v stredobode pozornosti slovenského nacionalizmu Styri-
dsiatych rokov 19. storocia, ktory reagoval na postupujicu ma-
darizaciu, ktorej korene siahaja do tridsiatych rokov 19. storocia.

»Na uhorskom sneme v r. 1839-1840 bol prijaty dalsi zo série
zakonov v prospech madarciny vo verejnom zivote, najma v $ko-
lach a cirkvach.“'?” Madar¢ina tak bola pozdvihnutd na oficidlnu
uradnu re¢. Na zdklade tohto zdkona sa mali aj vSetky cirkevné
matriky a zapisnice pisat po madarsky, a to aj v tych obciach,
v ktorych sa madarsky nekdzalo. Tento zakon sa mal uplatnit do
troch rokov od jeho prijatia, teda do roku 1843. Rovnako sa mala
uplatnit zdsada, ze v cirkevnych zboroch, v ktorych sa nekazalo
madarsky, mohli za fararov a kaplanov volit len takych kandidatov,
ktori ovladali madarcinu. Od tohto roku sa pri volbe farara a vy-
bere kaplana stala podmienkou hlavne troven madarciny danych
uchddzacov. Rovnakd podmienka platila aj v pripade ucitelov. Pro-
testantské $koly hrali velmi dolezita Glohu v procese madarizacie
celého 19. a zaciatku 20. storocia. Sved¢i o tom vyrok neskorsieho
ministerského predsedu I. Tiszu, ktory povedal: ,Protestantstvo
tvori korenité madarstvo, ktoré zabezpeci madarskost Statu aj
vtedy, keby sa tento dostal pod vplyv nemadarskych vlad; preto
je zelatelné, aby sa protestantské $koly nezostatriovaly.“?® Postup
madarizacie a tlak na slovensku cast evanjelickej cirkvi bol vyvi-
jany hlavne preto, Ze evanjelicka cirkev mala za svoj liturgicky
jazyk, ako aj za re¢ kdzni a §kolského vyucCovania jazyk kralickej
Biblie, popripade sloven¢inu.

126 RAPANT, D., Dejiny slovenského povstania r. 1848—49. 1.1-2., Matica slovenska,
Turcéiansky Svaty Martin 1937, s. 58.

127 FRANKOVA, L., Dejiny ECAV na Slovensku od osvietenstva po cisarsky pa-
tent, in UHORSKAL, P. — ALBERTY, J., (ed.), Evanjelici v dejindch slovenskej kultiry,
Tranoscius, Liptovsky Mikulas 2002, s. 67.

128 SACERDOS, 20. zdkonny ¢lanok z r. 1848, in Cirkevné listy, 12/17 (1903), s. 362.
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Podiel superintendenta Pavla Jozeffyho na emancipacnom procese Slovikov

Pavol Jozeffy

V tejto situacii zastaval post superintendenta — biskupa Po-
tiského distriktu evanjelickej cirkvi Dr. Pavol Jozeffy. Narodil sa
v roku 1775 vo Vrbovciach blizko hranic s Moravou. Po $tudiu
v Bratislave a v Nemecku posobil ako vychovavatel v Sarvasi, ne-
skor ako farar 7 rokov v Aszéde, 12 rokov v Cinkote a nakoniec
28 rokov v Tisovci na strednom Slovensku. V roku 1823 sa stal
superintendentom.'?

Prvym vaznym vystapenim Jozeffyho proti madariza¢nym
tendenciam v cirkvi bolo vydanie listu s ndzvom Pastyrsky list,
adresovany slavne evanjelické cirkvi a. v. nyiregyhdzské z roku
1839. Listom pozadoval od miestneho cirkevného zboru, aby sa
nabozenstvo na vsetkych skolach patriacich zboru vyucovalo v ma-
terinskej reci. Tento list sa stretol s pozitivnym ohlasom veriacich
a v nasledovnej polemike na strankach novin aj so véeobecnym
prijatim zo strany slovenskych predstavitelov oboch majoritnych
konfesii, ku ktorym sa Slovdci hlasili. Jozeffy tymto listom zia-
dala ,respektovat osobitost a jazykové prava Slovakov na pode
ev. cirkvi“.3 V dradnom styku v8ak preferoval latin¢inu, o ¢om
svedcia aj oficialne listy, zapisnice z konventov a kanonickych vi-
zitacii jednotlivych cirkevnych zborov, ktoré st uloZené v archive
cirkevného zboru v Tisovci a senioralnom archive Rimavského
senioratu ECAV ma Slovensku v Kokave nad Rimavicou.

Slovensky prestolny prosbopis v kontexte
emancipacie Slovakov

Narodnostna, jazykova a kulttirna politika Budapesti vo vztahu
k inym narodom viedla reprezentantov slovenského narodného

129 ANTALIK, J., Posol osvietenskych myslienok, in Gemerské zvesti, 3/7 (2005),
s. 4.

130 GOLEMA, A., Pavol Jozeffy, Stredoslovenské vydavatelstvo, Banska Bystrica
1967, s. 31.
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hnutia k snahe spisat celondrodnti peticiu. Pre nejednotny postup
predstavitelov narodného zZivota — rozdielne pohlady na jazykova
a politickti koncepciu, ako aj vzhladom ku konfesiondlnym roz-
dielom a z toho vyplyvajtcich désledkov tato snaha zlyhala. Tato
snaha vSak v kratkom case ozila v evanjelickej cirkvi v suvise so
zvolenim gréfa Karola Zaya za generalneho dozorcu evanjelicke;j
cirkvi. Jeho zvolenim v roku 1840 sa sa prena$a madarizacia na
pddu cirkvi.® Generdlny konvent ev. cirkvi v roku 1841 mozno
oznacit za stret dvoch odli$ne narodne orientovanych skupin. Na
Zayove obvinenia z panslavizmu reagoval Jozeffy nasledovne:
»Laska k materinskej reci je svitd, jej vzdelavanie zakdzat je najuk-
rutnej$im despotizmom... Ceskoslovenska re¢ je Ziva re¢ cirkevna,
vzdelanie ktorej je pre kazdého bohoslovca nevyhnutelné. Pansla-
vizmus politicky je chiméra, panslavizmus literarny a narodny je
v8ak prirodzené pravo.“!*? Svoje vystipenie skonil vystrahou, zZe
ak madarizacia v cirkvi neskon¢i, pdjde so zalobou k panovnikovi.
Tieto slova boli akymsi podnetom pre predstavitelov evanjelickej
Casti slovenského narodného zivota na vypracovanie Slovenského
prestolného prosbopisu z roku 1842, ktory sa stal prvym verejnym
masovym protestom Slovakov proti madarizaénym praktikam,
v tomto pripade v evanjelickej cirkvi.

Podiel na zostaveni tohto protestu ma Jan Kollar, Ludovit
Sttr a Jan Stehlo.”®8 St pod nim podpisani dvaja superintendenti
cirkvi — Jan Seberini a Jozeffy a mnohi ini, ako Hodza, Chalupka,
Palkovic, atd. Jozeffy bol Janom Kollarom poziadany, aby viedol
deputaciu pred panovnika. Vysoky trad, vSeobecny res$pekt v State
a aj v slovenskom narodnom hnuti, vzdelanie a vyssi vek boli pred-
pokladom oslovenia. Jozeffy sa zdrahal prijat tato ulohu kvéli
neprijemnostiam, ktoré mal kvoli pastierskemu listu, ako aj kvoli
svojej funkcii biskupa — nakolko v prosbopise islo hlavne o otazky

81 VESELY, D., Dejiny krestanstva a reformdcie na Slovensku, Tranoscius, Liptovsky
Mikulas 2004, s. 281.

132 GOLEMA, A., Pavol Jozeffy, Stredoslovenské vydavatelstvo, Banskd Bystrica
1967, s. 35

133 RAPANT, D., Slovensky prestolny prosbopis z r. 1842, Tranoscius, Liptovsky
Sv. Mikulas 1943, s. 94-98.
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politického charakteru, ¢o v nom vyvolavalo rozpor. Napriek po-
¢iato¢nému vahaniu dlohu prijal. Pravdepodobne vdaka tomu
si vysluzil od viacerych historikov oznacenie za ,,akési svedomie
Slovenska®“.3* O Jozeffyho vyzname sved¢i aj fakt, ze Jozeffyho
mienka bola smerodajna aj pre Sttra a Koll4ra.

Reakcia vladnucich kruhov na sebe vsak nenechala dlho ca-
kat. Priama konfrontacia nastala na generalnom konvente v roku
1842, na ktorom Slovensky prestolny prosbopis a celt iniciativu
Slovakov ako taku hajil superintendent Jozeffy. Reakciou na jeho
re¢ bola snaha odvolat ho z funkcie superintendenta, kvoli comu
vznikol aj zvlastny cirkevny vySetrovaci vybor. To ho viedlo k mys-
lienke vzdat sa iradu dobrovolne, av§ak nakoniec ho predstavitelia
slovenského narodného zivota presvedcili, aby svoj tirad zastaval
aj nadalej. Svoje rozhodnutie oznamil aj pastierskym listom z roku
1846.1%

Napriek tomu Jozeffy reagoval na spravanie sa vo¢i nemu zo
strany uradov protestnymi listami do Viedne. V nich podaval svoje
presvedéenie, zZe vSetky narody Uhorska musia zit ,vedla seba®.
Dosiahnutie tohto stavu je mozné len vo vzijomnom respekte
a tolerancii voc¢i jednotlivym narodnym a narodnostnym danos-
tiam a Specifikam. V tomto obdobi je Jozeffy zaroven odvolany
z funkcie asesora Gemersko-malohontskej stolice. To bolo dalsou
pric¢inou, preco sa Jozefly rozhodol iniciovat dal$iu peti¢na akciu
Slovakov. Pred samotnym odovzdanim sa vSak tejto myslienky
vzdal. Okolnostami bol ale ntteny ist za uhorskym palatinom
Jozefom, ktory povazoval za urazku fakt, ze najprv neprisli so
svojimi prvymi poziadavkami — Slovenskym prestolnym prosbopi-
som za nim, ale $li hned do Viedne. Jozeffy sa tak rozhodol ale
urobit preto, lebo poznal palatinov ndzor na dand spoloc¢ensku
situaciu. Nevyhnutn cestu k palatinovi napokon musel vykonat.

134 GOLEMA, A., Pavol Jozeffy, Stredoslovenské vydavatelstvo, Banskd Bystrica
1967, s. 40.

135 Pastiersky list sa nachadza ulozeny v ¢iasto¢ne roztriedenom archive Ri-
mavského senioratu.
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Realizoval ju v novembri 1842 sam spomedzi vietkych Clenov prve;j
deputacie do Viedne.®

Stretnutie s palatinom malo informativny rdz a po pociato¢nom
zdani pozitivneho vysledku pre Slovakov sa situdcia vyvinula ne-
priaznivo. Jozeffy zvolil vyckavaciu taktiku v nadeji pozitivnych
informadcii z cisarskeho dvora vo Viedni.

Jozeffy reagoval aj na Stirovo odvolanie z bratislavského evan-
jelického lycea v roku 1843. Jozeffy pozadoval od bratislavského
cirkevného zboru, aby prehodnotili svoje rozhodnutie a dovolili
Sttrovi dalej prednésat. Ziadal superintendenta Preddunajske;
superintendencie, aby sa mocou svojho tradu a vaznostou, ktora
z tohto tradu vyplyva zastal Sttira a Katedry reéi a literattry éesko-
slovenskej. Situacia na evanjelickom lyceu viedla k definitivnemu
vypracovaniu a podaniu druhého prosbopisu koncom roku 1843.
Opit neuspeli ani s nim.”*’Mo6zZeme teda konstatovat, ze skuse-
nost elit slovenského kultirneho a spolocenského zZivota, ktorych
jednou z hlavnych ideovych postav bol superintendent Jozeffy,
viedla k raciondlnejsiemu a realistickejSiemu pohladu na politicky
kurz Viedne voc¢i Slovakom; viedla k uzsej spolupraci slovenskych
veducich elit a rovnako aj k rozhodnutiu pracovat vietkymi moz-
nymi spésobmi na dosiahnuti svojich kultirnych, spolo¢enskych
a politickych prav.

Zpévnik evanjelicky
Cirkevna piesen tvorila jeden zo silnych pilierov protestan-

tizmu. V Case, ked boli moznosti verejného vyznavania evanjelickej
viery obmedzené len na tzv. artikularne miesta'?, tvoril Tranov-

136 GOLEMA, A., Pavol Jozeffy, Stredoslovenské vydavatelstvo, Banska Bystrica
1967, s. 42—-46.

137 GOLEMA, A., Pavol Jozeffy, Stredoslovenské vydavatelstvo, Banskd Bystrica
1967, s. 48—49.

188 Artikularnymi miestami boli 2 miesta v kazdej uhorskej stolici, ktoré boli vy-
hradené pre protestantov, kde si mohli vybudovat svoj jednoduchy dreveny kostol
a kde mohli verejne vyznavat svoje ndbozenstvo, samozrejme za prisnych podmie-
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ského kancional zéklad vierouky a mravouky evanjelickych rodin,
ktoré si udrziavali ,,doméace®, alebo ,,rodinné poboznosti®.

V 19. storo¢i vyslo v prostredi evanjelickych cirkvi na tizemi
Ciech a Moravy niekolko novych spevnikov a rovnako aj v Uhor-
sku vyslo viac novych oblastnych spevnikov a prekladov Biblii,
ktorych cielom bolo aktualizovat re¢ biblickej zvesti a priblizit
ju sucasnému cloveku. V tomto obdobi silnejiicej madarizacie tu
bola zaroven aktualna otazka spisovného jazyka, snaha zabranit
unii medzi evanjelikmi augsburského vyznania a evanjelikmi hel-
vétskeho vyznania, ¢o by malo za nasledok jednoduchsie Sirenie
madarciny v Struktirach novovzniknutej cirkvi, v ktorej by mali
Madari prevahu.!®

Tato situaciu si uvedomil aj superintendent Jozefty, ktory sice
sam nebol velmi literdrne aktivny, ale bol vnimavy na potreby
cirkvi, ludi a vyvijajiceho sa spolocenského smerovania. Slovenski
superintendenti vydali v roku 1834 pastiersky list, ktory je vyzvou
pre fararov, aby sa zapojili do prace na pripravach na novom evan-
jelickom spevniku.® V tomto liste spominaju superintendenti aj
dovody, preco je novy spevnik nevyhnutny. Poukazuje na fakt, ze
v ¢ase vzniku Tranovského kancionala bola aktudlna vierou¢na
otazka piesni, sticasné piesne by sa mali orientovat hlavne biblic-
kym smerom. Dalej hovori o zlej forme starého spevnika, v kto-
rom je mnoho piesni, ktoré nikto nespieva a tym padom je kniha
velkd, neprakticka a aj draha. Pastiersky list kladie otazku, preco
je v evanjelickej cirkvi tento stav stale rovnaky, preco sa neriesi,
ked vSetci kompetentni o tomto probléme vedia. Ako odpoved na
tieto otazky vidi tradiciu, ktord sa uz v evanjelickej cirkvi za 200
rokov pouzivania tohto spevnika silne zakorenila. Rovnako aj la-

nok, ktoré stanovovali Sopronské artikuly. Na tychto miestach mohli mat aj svojho
farara, ktory vSak nemohol navitevovat iné obce, ktoré boli siicastou cirkevného
zboru a nemohol tam vykonavat ziadne bohosluzebné tkony.

139 GOLEMA, A., Pavol Jozeffy, Stredoslovenské vydavatelstvo, Banskd Bystrica
1967, s. 28-29.

10 Celé znenie pastierskeho listu dostupné v prilohe ¢lanku Ludovita Sensela
Ako doslo k Zpévniku?, in SENSEL, L., Ako doslo k Zpévniku?, in OBERUG, J.,
(ed.), Sbornik Kpévnika evangelického, Tranoscius, Liptovsky Svaty Mikulas 1942,
s. 169-172.
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komstvo ludi, ktori si radsej kuipia lacnejsi stary spevnik bez oprav,
ako drahsi novy opraveny spevnik, ¢i naro¢nost tlohy vydat novy
spevnik, nakolko zostavit a viest spevnikovi komisiu vyzaduje
mnozstvo ¢asu a sil.'*!

Okrem pastierskeho listu kontaktoval superintendent aj suk-
romnym listom viacerych predstavitelov kultirneho zivota — ¢i
uz tych literarne znamejsich, alebo len zacinajucich. Oslovil ich
s prosbou, aby sa podielali na tvorbe spevnika osobne, ale aby aj
oslovili potencionalnych autorov z prostredia cirkvi."*?

Ohlas na Jozeffyho iniciativu nebol taky mohutny, ako sa oca-
kaval. Jozeffy dokonca prejavil pochybnosti, ¢i sa vobec niekedy
podari novy spevnik zostavit a vydat. Velkt nadej vlozil Jozeffy
do Jana Kollara. V tiom nasiel oporu pre toto dielo.

Praca, ktora sa na spevniku zacala v roku 1834, pokracovala
az v roku 1838. Od tohto roku zacinaji na pripravnych pracach
participovat viaceri ochotni spolupracovnici, ktori posielaja
piesne, ktoré napisali, ¢i prelozili. Vytvorili sa aj pravidla, na zak-
lade ktorych pracovala spevnikova komisia. V roku 1840 uz mali
dostato¢né mnozstvo materialu, ktory mohli zacat triedit. Tejto
praci predsedal Jozeffy. Bolo viditelné, ze spevnik bude mat dobré
ohlasy a ze je vysledkom kolektivnej prace.*® Z celkového vyznenia
piesni citit ,,usilie odbarokizovat duchovnt piesen a priklonit sa
k osvietensko-racionalistickej poetike®. 4

Spevnikova komisia, ktorej ulohou bolo dat spevniku defini-
tivnu podobu, sa stretla v mdji 1841 v Brezne. Tu pocas dvoch
tyzdnov rokovali zastupcovia distriktov o jednotlivych piesnach
na zéaklade ich literarnej a hudobnej trovne. Na konci rokovania

4l SENSEL, L., Ako doslo k Zpévniku?, in OBERUC, J., (ed.), Sbornik Zpévnika
evangelického, Tranoscius, Liptovsky Svaty Mikulas 1942, s. 169-172.

42 Takymto spésobom oslovil aj Augusta Horislava Skultétyho a zéroveti ho
poprosil, aby na pdde evanjelického lycea v Bratislave oslovil potencionélnych
autorov piesni. In MICHALICKA, V., August Horislav Skultéty (ulitel a pedagig), Eko-
-konzul, Bratislava 2012, s. 27.

43 §ENSEL, L., Ako doSlo k Zpévniku?, in OBERUG, J., (ed.), Sbornik Zpévnika
evangelického, Tranoscius, Liptovsky Svaty Mikulas 1942, s. 159.

44 MICHALICKA, V., August Horislav Skultéty (ucitel a pedagdg), Eko-konzul, Bra-
tislava 2012, s. 28.
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vydali superintendenti pripis o vydani nového Zpévnika evanjelic-
kého. Pred definitivnym vydanim spevnika sa spevnikova komisia
zi$la este na dvoch stretnutiach v Banskej Bystrici a v Liptovskom
Svatom Mikulasi. Okrem iného sa uzniesli, Ze spevnik vyjde v na-
klade 20 tisic kusov. Spevnik vysiel v roku 1842 a o vdake a radosti
z tohto diela pisal Jozefty, ktory mal na tomto spevniku nemaly
podiel, Kollarovi list, v ktorom piSe, zZe ,,nas$ Zpévnik jiz docela vy-
hotoveny jest, z toho se velmi té$im, Ze sem se toho jesté dozil“1*.

Zaver

Emancipacia Slovakov stvisela s rastiicou emancipaciou na-
rodov Uhorska. Pozndme mnohych vyznamnych Slovakov, ktori
stali v tomto procese na ¢elnych miestach. Ich praci sa venuje velka
pozornost vo vsetkych smeroch ich pésobenia. Stucastou tohto
pohybu st aj iné osobnosti, ktoré sa z réznych pricin nedostali
do Sirokého narodného povedomia. Jednou z nich je aj superin-
tendent Pavol Jozefly, ktory prispel nemalou mierou do procesu
formovania narodnych, socidlnych, kultarnych a politickych po-
ziadaviek Slovakov, ako aj slovenskych evanjelikov, vysledok ¢oho
moézeme poznat v evanjelickej cirkvi do dnesnych dni v podobe
zachovaného Augsburského vyznania, ako aj v mnohych piesiiach
zo Zpévnika evanjelického, ktoré presli v roku 1992 do Evanje-
lického spevnika, ktory sa pouziva v Evanjelickej cirkvi a. v. na
Slovensku do dnesnych dni.

45 SENSEL, L., Ako do$lo k Zpévniku?, in OBERUG, J., (ed.), Sbornik Kpévnika
evangelického, Tranoscius, Liptovsky Svaty Mikulas 1942, s. 168.
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Protestantské patenty (1859, 1861)
vydané v Habsburskej monarchii:
porovnanie, vplyv, dosledky

Michaela Poschovd

Uvod

Habsburska monarchia, ktora existovala od roku 1526 az do
roku 18676, sustredovala v sebe mnohé krajiny a tizemia, ktoré
mali svoje vlastné Specifikd, histériu, kultiru, zvyky i ndbozensku
tradiciu a prax. Napriek tymto odlisnostiam sa panovnik Franti-
Sek Jozef v rokoch po revolu¢nych udalostiach rokov 1848 — 1849,
snazil zaviest absolutisticky rezim pre vSetky korunné krajiny
a uzemia patriace k risi, ¢im by sa vytvorila istd forma unifor-
mity a jednoty vo vSetkych ¢astiach monarchie. Obdobie, ktoré je
zname tiez ako neoabsolutizmus, ¢i Bachov absolutizmus, sa stalo
symbolom pre centraliziciu, germanizaciu, byrokraciu a jedno-
tvarnost. Tato jednotvarnost sa mala prejavit vo vetkych sférach
Zivota, teda ako politického, spolocenského, kultirneho, tak aj na-
bozenského, a to najma v protestantizme. Vysledkom tychto sndh
v rieSeni protestantskej otdzky boli dva patenty, ktoré panovnik
Frantisek Jozef vydal, a to Cisarsky patent z dna 1. septembra 1859
platny pre Uhorsko, Chorvatsko-slavonske kralovstvo, Srbski voj-
vodinu s TemeS§varskym Banatom a Hrani¢né tizemie, teda krajiny
Zalitavska a Cisarsky patent z dna 8. aprila 1861, ktory bol zavazny
pre uzemie Predlitavska."’

146 Rok Rakuisko-Uhorského vyrovnania, v §irSom zmysle by sme mohli hovorit
o jej existencii az do roku 1918.

147 Sem patrili: Arcivojvodstvo Rakisko pod Enzou i nad Enzou; Solnohradské
vojvodstvo; Stajerské vojvodstvo; Korutdnske a Kranské vojvodstva; Kniezacké
grofstva Gorica a Gradisca; mesto Trest s jeho tizemim a Istrijské markgréfstvo;
Tirolské kniezatské grofstvo a Voralbersko; Ceské kralovstvo s Moravskym mark-
gréfstvom; Hornosliezske a Dolnosliezske vojvodstvo; Hali¢ské a Vladimirske
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Rozdielnost podmienok v Predlitavsku a Zalitavsku
pred vydanim patentov

Protestantska otdzka si v Predlitavsku a Zalitavsku vyZadovala
odlisnti pozornost, ako na to vo svojej korespondencii upozornil
aj samotny minister vnutra, Alexander Bach: ,V rakuskych ko-
runnych krajinach nie je protestantizmus vobec nebezpecny; tu
ho mézeme kludne prenechat biskupom, mézeme ho dosadit na
listinu vymierajucich: nové zdkony, nariadenia o zmieSanych man-
zelstvach atd. to dokonaju. Inak je to v Uhorsku, tam je protestan-
tizmus mocou, ano rodenou opoziciou. Tu nestaci len protiviha
rimskeho a gréckeho katolicizmu; $§tat sim musi zasiahnut.“!®

Jednou z pricin, preco protestantizmus v Predlitavsku, nebol
nebezpecny, bolo iné konfesionalne a narodné rozlozenie obyva-
telstva. Zatial ¢o v Zalitavsku protestantizmus predstavoval proti-
vahu k rimskemu katolicizmu, v Predlitavsku pocet protestantov
tvoril zanedbatelnu cast, ktora nevzbudzovala obavy. Podobne
tomu bolo aj v otazke narodnostného rozvrstvenia obyvatelstva.
V Predlitavsku tvorilo obyvatelstvo v jednotlivych krajinach
viac-menej jednoliaty narodny celok. V Zalitavsku, a to najma
v Uhorsku, vedla seba zili Madari, Nemci a slovanské narody
(v prevaznej miere Slovaci). Toto spoluzitie bolo ndrodno-emanci-
pacnym hnutim napaté a viedlo ku konfliktom medzi jednotlivymi
narodnostnymi skupinami, pricom protestantské cirkvi v Uhorsku
boli vyuzivané a zneuzivané na dosiahnutie politickych cielov.

Rozdielny bol aj pohlad na pravne postavenie protestantizmu.
V Uhorsku sa nadvédzovalo na vysledky mierovych dohéd z Viedne
(1606) a Linzu (1645), na 26. ¢lanok prijaty na sneme v Bratislave
(1790-1791) a na predrevolu¢ny ¢lanok 20 z roku 1848. V Predlitav-
sku sa zase protestanti snazili zmenit svoj status z trpenych cirkvi

kralovstvo s Osvien¢imskym a Zatorskym vojvodstvom; Krakovské velkovojvod-
stvo a Bukovinské vojvodstvo.

8 Kore$pondencia A. Bacha, in RoGGE, W., Osterreich von Vildgos bis zur Gegen-
wart, Das Dezennium des Absolutismus, 1., Verlag F.A. Brockhaus, Leipzig 1872-73,
s. 358.
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na cirkvi s rovnopravnym postavenim. Tato zmenu priniesla Piller-
sdorfska ustava z roku 1848, ktora garantovala uplnti nabozensku
slobodu ako aj slobodu vo svedomi v§etkym obc¢anom a odstranila
eSte doposial jestvujuce rozdiely v postoji k jednotlivym konfesi-
am." Situdcia v oboch ¢astiach krajiny sa v§ak zmenila po potla-
¢eni revolucie rokov 1848-1849. V celej Rakuskej monarchii bol
vyhlaseny vynimocny stav, ktory sa rovnal vojenskej diktattire. Na-
priek vynimo¢nému stavu platnému pre celt monarchiu sa pomery
v jednotlivych korunnych krajinach lisili, a to najma v otazke vni-
mania protestantizmu. V Uhorsku videla vlada v protestantizme
srevolu¢ného ducha®, ktorého bolo potrebné odstranit, a to na-
riadeniami a vyhlaSkami. Takto bolo vydané Haynauovo naria-
denie v roku 1850™" a neskor Albrechtova vyhlaska z roku 1854,
ktoré de facto zrusili cirkevna autonémiu oboch evanjelickych
cirkvi, teda evanjelickej cirkvi augsburského i helvétskeho vyzna-
nia. Snaha po vytvoreni jednotnej Ustavy a ndpravy cirkevnych
pomerov, ktoré mal urcovat $tat len umocnila negativny postoj
voci absolutistickému rezimu. Predlitavsko vSak napriek vynimoc-
nému stavu neutrpelo natolko, ako tomu bolo v pripade Uhorska.
Vynimo¢ny stav so sebou priniesol naoktrojovant dstavu gréfa
Stadiona (1849), ktora, ako to zhodnotil F. Prinz: ,sa pridrziavala
zakladnych slob6d, medziinym aj nabozenskej slobody a prava na
vykonavanie ndbozenskej praxe.“®? Protestantov vo Viedni vSak
popudil Konkordat, uzavrety medzi Rimskokatolickou cirkvou
a panovnikom FrantiSkom Jozefom, nakolko sa obavali zrusenia
ich garantovanych prav a rozsirenia pravomoci katolickej cirkvi

149 PILLERSDORFSCHE VERFASSUNG, Aller6chstes Patent vom 25. April 1848. Ver-
fassungs-Urkunde des 6sterreichischen Kaiserstaates, [on line], [cit. 23.3.2014],
dostupné z: http://www.jku.at/kanonistik/content/pillersdorfscheVerfassung.pdf.

150 Srv. BoRBIS, J., Die Evangelisch-lutherische Kirche Ungarns in ihrer Gechichtli-
chen Entwicklung, Verlag der Beck'schen Buchhandlung, Nérdlingen 1861, s. 240.

51 Tamtie?, s. 252.

152 PrRINZ, F., Die b6hmischen Linder von 1848 bis 1914, in AAVv., Die bohmis-
chen Linder im Habsburgerreich 1848-1919. Biirgerlicher Nationalismus und Ausbildung
einer Industriegesellschafi, 111, Verlag Karl Bosl, Stuttgart 1968, s. 112.
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na uzemi Rakiiskej monarchie, ¢im by rovnopravne postavenie
protestantov a katolikov bolo opédtovne narusené.

Protestantské cirkvi v oboch ¢astiach monarchie teda riesili
odlisné problémy. Zatial ¢o protestanti v Zalitavsku ziadali navrat
k stavu spred roku 1848 a odmietali vmieSavanie sa vlady do cir-
kevnych zalezitosti, protestanti v Predlitavsku hlasali nasledovné
tézy: ,Sloboda nabozenstva a svedomia! Slobodné vykonavanie
cirkevnej praxe! Sloboda v cirkvi! Svornost a spoluprdca medzi
cirkvou a §tatom!“%

Protestantské patenty (1859, 1861)

Vysledkom snah viedenskej vlady po definitivnom vyrieSeni
protestantskej otazky boli dva protestantské patenty — Cisarsky pa-
tent zo dna 1. septembra 1859 platny pre Zalitavsko a Sedmohrad-
sko a Cisarsky patent, ktory vysiel o dva roky neskor, 8. aprila 1861,
zavazny pre Predlitavsko. Patent™ aéinny pre Uhorsko rozsiril
prava evanjelikov oboch vyznani v nasledovnych oblastiach: na
ministerstve kulttiry sa malo zriadit nové oddelenie, akysi poradny
organ (konzistérium), ktory by pozostaval vylu¢ne len z evan-
jelikov; podobne sa mal zriadit aj najvyssi cirkevny sud, ktory
by riesil pravne zalezitosti danej cirkvi; duchovny sa vo svojom
urade mal stat nedotknutelnym, podobne ako to bolo v pripade
rimskokatolickeho duchovného; svetské irady mali v pripade ne-
bezpecenstva a ohrozenia zdujmov protestantskych cirkvi moz-
nost vystupovat so svojou mocou pri ochrane blaha tychto cirkvi
a evanjelickym cirkvdm oboch vyznani mal byt priznany ro¢ny
pausal zo Statnej pokladnice. Zaujimavym sa stalo aj delenie na
Sest superintendencii, pri ktorych sa zohladnovalo narodnostné

53 Scawarz, KW., Vom Protestantenpatent (1861) zum Protestantengesetz
(1961), in Glaubwiirdig bleiben: 500 Jahre protestantisches Abenteuer, Geschichtsverein
f. Karnten, Klagenfurt 2011, s. 363.

1% Znenie patentu sa nachiddza v nemeckom jazyku in Gorras, F., Die Frage der
Protestanten in Ungarn in der Ara des Neoabsolutismus. Das ungarische Protestantenpatent
vom 1. September 1859, Verlag R. Oldenbourg, Miinchen 1965, s. 176-185.
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rozvrstvenie obyvatelstva. Podla Gottasa mohli protestantov pre-
svedcit o voli presadit patent najma dve skutoc¢nosti — vyplatenie
rocného pausalu, pricom sa panovnik vyjadril, ze prispeje aj is-
tou finan¢nou dotaciou chudobnym zborom a senioratom oboch
protestantskych cirkvi a tiez zriadenim oddelenia na ministerstve
kultary pre zalezitosti evanjelikov v Uhorsku.'s

Cisarsky patent z dnia 8. aprila 1861 sa ideovo nelisil od patentu
z roku 1859, ktory tvoril podla Schwarza ,vzor v legislativnom
rozpracovani patentu zavazného pre Predlitavsko®.’®® Ako dalej
Schwarz uvadza, dovodom pre vydanie tohto druhého patentu
mohlo byt aj ,napravenie poskodenej povesti Rakuska v ,evanje-
lickom Nemecku®, ¢im sledovali zahrani¢nopolitické ciele!’, na-
kolko si Vieden bola vedoma negativneho dopadu Konkordatu na
evanjelické cirkvi oboch vyznani a tymto patentom chcela zmiernit
obavy protestantov. Minister Schmerling predniesol vo svojej reci
zo dna 17. februara 1861 dva body, ktoré by sa mali v nadcha-
dzajucom patente zohladnit — evanjelici oboch vyznani si maji
svoje cirkevné zalezitosti spravovat samostatne a na ,ve¢né ¢asy*
im musi byt garantované slobodné vykonavanie ich nabozenskej
praxe. Spominané dve zakladné tézy navrhu Schmerlinga boli do
patentu®® zakomponované spolo¢ne s nasledovnymi bodmi: evan-
jelici oboch vyznani si mohli slobodne volit svojich zastupcov;
evanjelické konzistoria, ktoré existovali vo Viedni uz pred vyda-
nim Patentu sa mali premenovat na ,evanjelickt vrchnii cirkevnui

55 Gorras, F., Die Frage der Protestanten in Ungarn in der Ara des Neoabsolutis-
mus. Das ungarische Protestantenpatent vom 1. September 1859, Verlag R. Oldenbourg,
Miinchen 1965, s. 111.

156 Scawarz, KW., Vom Protestantenpatent (1861) zum Protestantengesetz
(1961), in Glaubwirdig bleiben: 500 Jahre protestantisches Abenteuer, Geschichtsverein
f. Karnten, Klagenfurt 2011, s. 367.

157 Tamtie?, s. 363.

158 VORTRAG DES STAATSMINISTERS ANTON RITTER VON SCHMERLING, Zahl 828/
StM 1. vom 17. Februar 1861, [on line], [cit. 23.3.2014], dostupné z: http://www.
oesta.gv.at/DocView.axd?CobId=42580.

159 Celé znenie Patentu z roku 1861 in MaNz, F., Manz’sche Gesetz-Ausgabe. Pro-
testanten-Gesetz. Das Kaiserliche Patent vom 8. April 1861, Verlag von Friedrich Manz,
Wien 1866, s. 1-8.

88


http://www.oesta.gv.at/DocView.axd?CobId=42580
http://www.oesta.gv.at/DocView.axd?CobId=42580

Protestantské patenty (1859, 1861) vydané v Habsburskej monarchii

radu”, ktora mala byt ponechand vo Viedni; protestanti sa mohli
spoliehat na ochranu a podporu svetskej moci v pripade nebez-
pecenstva alebo ohrozovania ich garantovanych prav; protestanti
si mohli slobodne zriadovat $kolské institticie; Stat povolil tiez
vytvarat si Stipendijné a podporné fondy a tiez prislubil prispiet
pausalnou ciastkou zo Statnej pokladnice na podporu cirkevnych
zalezitosti. Interkonfesionalne vztahy sa vsak v tomto patente ne-
riesili, respektive boli oSetrené len vyhybavo.

Oba patenty teda riesili podobné myslienky a zarucovali po-
dobné prava a slobody v cirkevnej sprave a organizacii, napriek
tomu boli rozdielne prijaté, nakolko v Zalitavsku sa vytvorila pro-
madarsky orientovana strana veriacich, tzv. autonomisti, ktora po-
zadovala spétvzatie patentu z roku 1859. V Predlitavsku bol patent
prijaty, no aj tu sa ukazali isté prvky nespokojnosti vzhladom na
nerieSenie palc¢ivych otdzok, ako napriklad vztah medzi katolickou
cirkvou a protestantizmom.

Reakcie a doésledky vydania patentov

Patent v Uhorsku sa nestretol s jednotnym pozitivnym ohla-
som, ako to Vieden predpokladala, prave naopak. Uz pred vyda-
nim Patentu sa postupne formovali dve strany, ktoré sa po jeho
vydani stali neprehliadnutelné, tzv. patentalisti, pozostavajuci zo
Slovakov a vacsej ¢asti Nemcov, ktori sa snazili odstranit madari-
zaciu v cirkvi a tiez prijat jednotnt cirkevni dstavu, ktora evan-
jelickej cirkvi chybala. Druht skupinu vytvorili, uz spominani
autonomisti, pozostavajuci z promadarsky orientovanej $lachty
a veriacich, ktori vnimali zdsahy Viedne do cirkevného riadenia
ako neopravnené a protizakonné. Ako uvadza F. Gottas: ,protes-
tanti v patente zo dnia 1. septembra videli tzv. ,netvora‘ ri$skej jed-
noty a potlacanie v§eobecnej slobody. Boj proti Protestantskému
patentu mal prispiet k tomu, aby bol absolutisticky rezim defi-
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nitivne znideny.“'* Na inom mieste opisuje F. Gottas atmosféru,
ktora v Uhorsku vznikla po vydani Patentu: ,absurdné klebety,
zlomyselné klamstva, nedovera, necirkevnost, opozi¢nictvo, od-
sudenia, procesy, politické a narodnostné agitacie.“!*! Patentalisti,
reprezentovani K. Kuzmdanym, ¢i J. M. Hurbanom sa snazili pro-
strednictvom ¢lankov presvedcit veriacich o vhodnosti a sprav-
nosti prijatia patentu, ako tak ucdinil Kuzmany v Cirkevnych
listoch z roku 1864, v ktorom podava tri dovody prijatia patentu:
1. panovnik ma pravo vydat patent, nakolko mu to umoznuje jeho
spravcovstvo nad cirkvou; 2. patent je dobry a vhodny, v nicom
neodporuje uceniu cirkvi a napokon 3. patent bojuje proti Unii,
ktora by vznikla z politickych dévodov, ¢im by sa stala opatovne
prostriedkom madarizacie.' Autonomisti vSak nadalej ziadali
navrat k pomerom spred roku 1848, zvolanie synody a zrusSenie
patentu. Neustdle ponosy, rozbroje, deputacie autonomistov do
Viedne, zhorsujica sa zahrani¢na politika, printutila Vieden defi-
nitivne pochovat nadej na vyriesenie protestantskej otazky poli-
tickym zasahom. V roku 1860 prislo k spatvzatiu patentu de facto
a o sedem rokov aj de jure.

Situacia v Predlitavsku po vydani patentu sa lisila od tej v Uhor-
sku. Protestantsky patent bol protestantmi vnimany ako magna
charta evanjelickych cirkvi, ktorym boli rozsirené prava protestan-
tov do dovtedy nevidanych rozmerov. Zaroven sa tymto patentom
uznavalo rovnocenné postavenie medzi evanjelikmi oboch vyznani
s ostatnymi cirkvami. Ako vSak upozornuje Schwarz: ,,nemé6zeme
prehliadnut, Ze toto zrovnopravnenie sa uskutoc¢nilo len na teore-
tickej urovni, ktord vSak nemohla znizit silne katolicky charakter

16 Gorras, F., Die Frage der Protestanten in Ungarn in der Ara des Neoabsolutis-
mus. Das ungarische Protestantenpatent vom 1. September 1859, Verlag R. Oldenbourg,
Miinchen 1965, s. 96.

161 Tamtie?, s. 102.

162 KuzmANy, K., Pre aké a ktoré pri¢iny prijali sme my patent cisarsky z 1-ho
Sept. 1859 a nasledkom jeho ministerské prozatimné nariadenie z 2.9. 1859, in Cir-
kewnt listy pro weskeré zdleZitosti cirkwe evanjelicko-luteranské, 11/5 (1864), s. 209-222;
11/6-7 (1864), s. 260-271.
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Habsburskej monarchie.“!® V pripade Cisarskeho patentu islo
teda o relativne zrovnopravnenie, ktoré vsak vyvolalo negativne
reakcie na katolickej strane. Samotny papez Pius IX. sa obaval
neustdle sa zvacSujucich prav nekatolikov v Rakusku. Podobne aj
ista Cast protestantov napadla patent, no z opa¢ného dévodu, ako
v pripade papeza, a to z toho dévodu, zZe pravomoci a slobody sa
im zdali nedostato¢né na danti dobu. V kazdom pripade drviva
vacsina protestantov Predlitavska Cisarsky patent prijala, comu
nasvedcuje aj skutocnost, ze patent z roku 1861 bol v Rakiusku
platny az do roku 1961.

Zaver

Ako bolo v prispevku znazornené, dva ideovo podobné do-
kumenty, v tomto pripade dva patenty vyvolali odlisnt reakciu
v jednotlivych krajinach prislichajucich k rovnakej monarchii.
Protestantsky patent z 1859 bol vnimany ako natlak a nebezpe-
censtvo vladnej Viedne, ktora zasahovala do kompetencif cirkvi.
V Zalitavsku narazil teda Protestantsky patent na nevyrieSenu na-
rodnostnt otazku ako aj na otazku vztahu medzi cirkvou a $§ta-
tom. V Predlitavsku, kde sa protestantizmus nevnimal ako hrozba,
¢i hroziace nebezpecenstvo, bol aj vztah medzi Statom a cirkvou
uvolnene;jsi, aj ked hlavnym dévodom nespokojnosti v pripade
protestantov bolo zretelné protezovanie rimskokatolicke;j cirkvi.
Napriek tomuto postoju sa vSak Protestantsky patent z roku 1861
mohol tesit tspechu, ktory Vieden na cele s panovnikom Fran-
tiSkom Jozefom, ocakavala aj od Patentu vydaného o dva roky
skor.

16 Scawarz, KW., Vom Protestantenpatent (1861) zum Protestantengesetz
(1961), in AANVV., Glaubwiirdig bleiben: 500 Jahre protestantisches Abenteuer, Geschicht-
sverein f. Karnten, Klagenfurt 2011, s. 368.
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Prinos Mons. Daniela Faltina pri obnove
Cirkvi na Slovensku po roku 1989

Katarina Russinovd

Uvod

S citom vlastenectva sa tizko spaja hrdost na vlast, na vyznamné
osobnosti, ktoré prikladom svojho Zivota a vysledkami svojej prace
vyznamne prispeli k dobru spolocnosti. O papezskom prelatovi,
Mons. Faltinovi, roddkovi z Kurimian v okrese Levoca, nebola do-
posial vydana ucelena zivotopisna praca. Cielom prispevku je v za-
kladnych rysoch poukazat na zivot, velkost, prinos a dielo jednej
z osobnosti slovenského povojnového exilu. Prispevok je vypraco-
vany na zaklade primarnych pramenov ziskanych zo sitkromného
archivu Mons. Daniela Faltina. Tento rozsahom nie velky archiv je
v sprave sudneho vikara Spisskej diecézy, Mons. prof. Jana Dudu.
Moznost spracovat a analyzovat kompletnt pisomnu pozostalost
Mons. Daniela Faltina bola jedine¢nou prilezitostou ako odborne;j
i $irokej verejnosti pripomenit tohto ¢loveka — exulanta, odbor-
nika na cirkevné manzelské pravo. Pri tejto analyze spolupracovali
aj historik doc. Ivan Chalupecky a dr. Jan Dravecky.

Zivot a §tadia pred exilom

Juraj Faltin sa narodil 21. aprila 1927 v obci Kurimany v okrese
Levoda, ako druhé zo siedmych detf rodi¢ov Michala a Zofie, ro-
denej Pollakovej. Ludova skolu navstevoval Juraj od roku 1933
do roku 1939 v Kurimanoch, neskor pokra¢oval na Statnej mes-
tianskej Skole v Levoc¢i. Od roku 1941 navstevoval Rimskokato-
licke biskupské slovenské gymnézium v Levoc¢i, ktoré bolo v roku
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1945 premenované na Statne gymnazium v Levodi. Pocas $tadif
v Levoci byval v internate v klastore minoritov. Zaujimavostou je,
ze v Siestom ro¢niku gymnazia musel skladat opravnu skusku zo
slovenského jazyka a literatiiry. Nevieme, ¢o bolo pri¢inou jeho
neprospechu. Paradoxne sa ten, ktory mal tazkosti so slovenskym
jazykom, neskér naucil plynule hovorit 6smymi jazykmi. Da sa
predpokladat, ze spolo¢ny Zivot v komunite minoritov pocas gym-
nazialnych $tadii ho priviedlo v roku 1947 k rozhodnutiu odist
k bratom minoritom do Opavy. Tam prijal reholné meno Daniel.
Ako reholnik si potom kazdy rok svoje ve¢né sluby obnovoval
vzdy k 10. septembru.’®

Barbarska noc

Katolicka Cirkev vo vtedaj$om Ceskoslovensku od zaéiatku od-
mietala komunistickt ideolégiu a preto sa pre nastupujici komu-
nizmus stala hlavnym nepriatelom. V kratkom case po zmocneni
sa vlady komunistami bolo jasné, ze katolicka Cirkev sa konfliktu
s nimi nevyhne.'®

Jednym z otvorenych ttokov na cirkevna $truktdru bola aj tzv.
Barbarska noc z 13. na 14. aprila 1950 ked bola na Slovensku ale
aj v Cechéach a na Morave pomocou milicie a §tdtnej bezpeénosti
zlikvidovana vicsina muzskych klastorov. Zvysok bol zlikvidovany
v noci z 3. na 4. méja 1950. Podobne to bolo aj so Zenskymi klas-
tormi v Case od 28. do 30. augusta 1950.6

164 Srv. Sukromny archiv Mons. Daniela Faltina v sprdve sidneho vikdra Mons.
prof. Jdna Dudu, ktory obsahuje neinventarizovant osobnt pisomnu pozostalost
po Mons. Faltinovi.

165 Srv. KuMOR, B. — DLUGOS, F., Cirkevné dejiny. Siuicasné obdobie 19142000,
Vydavatelstvo Nadacia Knazského seminara biskupa Jana Vojtassaka, Spisské Pod-
hradie 2004, s. 401.

166 Srv. SILHAR, A., Hodina temnosti, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 1999,
s. 9-20.

93



Katarina Russinovd
Utek

V noci 13. aprila 1950, bol Daniel Juraj Faltin zhodou okolnosti
doma v Kurimanoch, a nie v reholnom dome minoritov v Opave.
Odtial by bol s najvac¢Sou pravdepodobnostou tiez prevezeny do
niektorého z koncentra¢nych klastorov. Juraj Faltin, teraz uz brat
Daniel, studoval teoldgiu a pripravoval sa na knazstvo v Knazskom
seminari v Brne. Koncom jula 1950 bol tento seminar zruseny.
Preto Daniel pokracoval v §tudiach psycholégie na Univerzite T.
G. Masaryka v Brne. Vsetky plany sluzit Cirkvi chcela $tatna moc
znicit u mladych bohoslovcov tym, zZe ich povolavala na vykon
povinnej vojenskej sluzby. Na tito sluzbu mal 25. oktébra 1950
nastupit aj vtedy 23 rocny reholnik, student psycholégie, Daniel
Juraj Faltin. V roku 1949 mal kvdli vysokej $kole odlozent povinnu
vojensku sluzbu do ukoncenia §tadii. Uz vtedy mal vo vojenskom
liste, vydanom Vojenskym titvarom Ceské Budéjovice, pri dévode
odkladu poznamku ,bohoslovec”. Pocdas pravidelnych bohoslu-
zieb pre slovenskych §tudentov v Brne sa zoznamil s istym salezi-
anskym knazom. Ten Daniela asi v polovici oktébra 1950 dostal
do skupiny salezianov, s ktorymi prisli zo Sastina cez Malacky
k slovensko-rakiiskym hraniciam. V noci z 20. na 21. oktébra 1950
prepléavali riecku Moravu a dostali sa do Rakuska. Velka tuzba stat
sa knazom viedla Daniela k opusteniu rodného Slovenska. Do
Rima prisiel Daniel Faltin dnia 6. novembra 1950 o 7.00 hodine po
dva a pol tyzdni cesty.!"’

Zivot v exile — Lateranska Univerzita v Rime

Emigraciou sa dostal Daniel do inej krajiny, do iného cirkev-
ného, kultirneho a akademického prostredia. Da sa predpokla-
dat, Ze to bolo reholné spolocenstvo, kde nasiel Daniel svoj novy
domovw.

167 Srv. Sikromny archiv Mons. Daniela Faltina v sprdve sidneho vikdra Mons.
prof. Jdna Dudu.
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Potom mohol pokracovat v teologickych $tidiach. V lete 1951
bol Danielovi Faltinovi udeleny titul Bakalar teoldgie na Papezskej
teologickej fakulte sv. Bonaventiru. Po skonceni prvych studii bol
29. marca 1952 vysvateni na knaza v Bazilike Dvanastich apostolov
v Rime. Primi¢na sv. oms$u obetoval NajvysSiemu 30. marca 1952
0 9. hodine vo vatikdnskych kryptach na hrobe sv. Petra. Sttdia
teolégie dokoncil 8. januara 1955 obhajobou dizerta¢nej prace De
canone 28. Chalcedonensis a. 451: Origo, sensus et consequentiae (Ka-
non 28. Chalcedénskeho koncilu r. 451: Pévod, zmysel, dosledky).
Za tuto pracu mu bol udeleny titul Doktor teolégie. Kdnonické
pravo, rimske pravo a civilné pravo Studoval na Pravnickej fa-
kulte Papezskej Lateranskej univerzity v Rime od roku 1954 do
roku 1959. Titul Doktor obojakého prava (in utroque iure) ziskal
obhajobou dizertacie s nazvom De obligatione impedendi fructus be-
nefici superfluos pro pauperibus aut piis causis (O povinnosti rozde-
lit nadbyto¢né prijmy z cirkevnych beneficii chudobnym alebo
charitativnym dstavom). Treti doktorat, tentoraz z vychodného
kanonického prava ziskal v roku 1960 obhajobou prace De im-
munitatibus ecclesiasticus in iure graeco-romano (O nedotknutelnosti
knazov v grécko-rimskom prave). Okrem toho v rokoch 1957 az
1960 absolvoval ,,Studium Rotale“ Apostolského tribunalu Rim-
skej Roty. Dna 21. decembra 1961 mu bol udeleny Diplom advo-
kata Rimskej roty a stal sa asistentom sekretara Kongregécie pre
vychodné cirkvi.!®

V rokoch 1959 az 1969 p6sobil Juraj Daniel Faltin ako docent
kanonického prava na Papezskej teologickej fakulte sv. Bonaven-
taru v Rime a od roku 1961 do roku 1974 ako profesor na Papez-
skej pravnickej fakulte Lateranskej univerzity v Rime. Od roku
1961 vyucoval vychodné kanonické pravo, neskor tiez vyucoval
historicko-pravnu metodolégiu. V akademickom roku 1971-1972
prednasal na témy ,,O ¢asnych majetkoch Cirkvi“ a ,, Institacie ka-
nonického prava“. Bol tiez vedticim katedry ,,De rebus® Ustavu
obojakého prava. V rokoch 1972-1975 zacala Sv. Stolica vyjedna-
vat s vlddou vtedajsej CSSR kvéli menovaniu novych biskupov

168 Qrv. Tamtie?.
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a zriadeniu cirkevnej provincie. Vlada CSSR Ziadala vymenou za
to zru$enie Ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime a odvolanie z Rima
kardinéla Jozefa Tomku, Mons. Stefana Nahalku, Mons. Daniela
Faltina a biskupa Pavla Hnilicu. Podmienkou pri vyjednévani,
ako to uvadzal pater Daniel, bol aj jeho odchod z Lateranskej
Univerzity. Od roku 1974 sa preto venoval vylu¢ne ¢innostiam ad-
vokata Apostolského tribunalu Rimskej Roty, ktory sa zaobera
predovsetkym kauzami manzelskej nulity.'®

Fyzicky kontakt s rodinou zijucou na Slovensku kvoli snahdm
o zastavenie aktivit patra Daniela neboli do roku 1965 ziadne.
KoreSpondencia od Mons. Daniela neskér prichddzala vzdy na
adresu sestry zijucej v Levoc¢i uz s manzelovym priezviskom Or-
dzovenska. Prvé stretnutie s otcom pocas emigracie sa uskutocnilo
v roku 1965 v Rime. Vycestovat za synom umoznili ceskoslovenské
urady Michalovi Faltinovi pod podmienkou, Ze ho presvedci, aby
sa vratil domov. Dalsia navéteva rodiny sa uskutoénila v roku 1968.
Sestra Tereza, brat Stefan a otec vtedy navstivili s Mons. Danie-
lom aj spominany Ustav sv. Cyrila a Metoda. Pri tychto cestach

sa snazili preniest cez hranice rézne liturgické knihy, spevniky.'

Pastoracné aktivity

Ako pri jednej prilezitosti Mons. Daniel poznamenal: , Byt kria-
zom znamend nielen ddvat to, ¢o som z milosti zdarma dostal, ale abso-
litne sa vediet rozdat podla prikladu Krista, ktory prdve v Eucharistii
rozddva samého seba.” Mons. Daniel Faltin vo svojej pastoracne;j
sluzbe mnoho cestoval. Ak uz nemohol pésobit ako knaz vo svojej
vlasti, snazil sa pomahat poznavat Stvoritela svojim krajanom,
Zijucim mimo Slovenska. Generdlny minister minoritov Viktor
Constantini vydal 3. jula v roku 1956 Danielovi Faltinovi povole-
nie cestovat do Francuzska za tcelom pastoracie medzi tamojs$imi

169 Srv. Sukromny archiv Mons. Daniela Faltina v sprdve sidneho vikdra Mons.
prof. Jana Dudu.

10 Srv. Tamtie?.
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Slovéakmi. Dalsi dekrét vydany generdlnym vikdrom Kolinskeho
arcibiskupstva 3. septembra 1956 uklada Mons. Faltinovi pravo
kéazat a vysluhovat sviatosti na izemi arcibiskupstva v Koline v da-
nom roku. Mons. Daniel Faltin sa , ako jeden z méla Slovakov, ak-
tivne zucastnil na koncilovych pracach pocas zasadnuti Druhého
vatikanskeho koncilu. Pocas trvania koncilu bol vymenovany za
odborného poradcu (peritus) v koncilovej komisii Pre vychodné
cirkvi a v koncilovej komisii Pre disciplinu kléru a krestanského ludu.'™

Dalsie aktivity

Po Druhom vatikdnskom koncile bol Mons. Faltin ¢lenom
roznych $pecidlnych komisii a autorsky sa podielal na tvorbe via-
cerych cirkevnych dokumentov, napr. Crescens matrimonium z 22.
februara 1967, Episcopalis potestatis z 2. maja 1967, Sedes Apostolica
z 25. marca 1970, De tribunalium ecclesiasticorum statu et activitate
z 28. decembra 1970, De processu super matrimonium ratum et non
consumatum zo 7. marca 1972, Cum matrimonialium zo 6. septembra
1972 a inych. V rokoch 1962 az 1968 bol ¢lenom Papezskej komi-
sie pre schvalovanie sekularnych institatov. V roku 1964 sa stal
konzultorom Papezskej komisie pre reviziu Kéddexu kanonického
prava a splnomocnencom Kongregacie pre Bozi kult a disciplinu
sviatosti, pre rozhodovanie v zalezitostiach manzelstva. V roku
1965 bol menovany za odborného znalca Kongregacie pre nauku
viery. Okrem toho v rokoch 1968 az 1974 bol volicom Najvyssieho
papezského sudneho dvora a zaroven konzultorom Kongregécie
pre vychodné cirkvi, v ktorej posobil ako pravny poradca patnast
rokov. Do komisie, zriadenej na pracu pri revizii Kédexu kanonic-
kého prava vychodnych cirkvi, bol Svitou Stolicou 17. aprila 1964
menovany za konzultora v oblasti sviatosti a manzelského prava.
Dna 10. oktdbra 1986 ho papez Jan Pavol II. vymenoval za prelata
- auditora Apostolského tribundlu Rimskej Roty. Do konca roka

M Srv. Sukromny archiv Mons. Daniela Faltina v sprdve sidneho vikdra Mons.
prof. Jdna Dudu.
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2002 pracoval Mons. Faltin ako riadny sudca Rimskej Roty a vy-
niesol spolu priblizne 250 rotdlnych rozsudkov v kauzach manzel-
skej nulity. Od roku 1986 tak Mons. Faltin prednasal jurisdikciu
na Studium Rotale.

Ocenenia

Mons. Daniel Juraj Faltin sa stal tiez riadnym ¢lenom Medzina-
rodného zdruzenia latinského kanonického prava a riadnym ¢le-
nom Medzinarodného zdruzenia vychodného kanonického prava.
V roku 2001 udelil Mons. Danielovi Faltinovi minister $kolstva
Slovenskej republiky Milan Fta¢nik Velkt medaila sv. Gorazda za
celozivotnil ispesnt pedagogicku, prednaskovi a publikacnd ¢in-
nost v oblasti kanonického prava. Dal§im vyznamnym ocenenim
je Kriz prezidenta Slovenskej republiky — I. stupna, ktory mu bol
udeleny v roku 2002 za mimoriadne zasluhy v budovani dobrych
vzajomnych vztahov medzi Slovenskou republikou a Svatou Sto-
licou a za rozvoj teoldgie a kanonického prava na Slovensku.'”

Navrat do vlasti

Na Slovensko sa mohol pater Daniel legalne vratit az po 39
rokoch zivota v zahranici, a to 3. septembra 1989, pri prilezitosti
biskupskej vysviacky Mons. Franti$ka Tondru, ktord sa uskutoc-
nila 9. septembra 1989. V rodnej obci ho vtedy ¢akali mnohi rodaci.

Jeho velkou zasluhou po prichode z emigracie je bezpochyby
pomoc pri budovani cirkevného stidnictva na Slovensku, ktorému
venoval vietok svoj ¢as az do svojej smrti. Pravidelne vsak cas let-
nych prazdnin travil v Kurimanoch. V roku 2004 sa natrvalo vratil
na Slovensko do rodnych Kurimian. Nédkladnym autom nechal
doviezt z Rima okrem osobnych veci aj asi tisic knih, z ktorych

2 Srv. Stkromny archiv Mons. Daniela Faltina v sprdve siidneho vikdra Mons.
prof. Jdna Dudu.
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niektoré neskor venoval Knazskému seminaru biskupa Jana Voj-
tas§aka v SpiSskom Podhradi. Tieto knihy ml¢ky svedcia o rokoch
studii v cudzine daleko od domova. Na otazku k comu mu boli tri
doktoraty odpovedal pater Daniel takto: ,Ak by som nestudoval, asi
by som zosalel. Moja tizba po domove bola takd silnd, Ze som ju mohol
prekonat len stidiom.“ Posledné roky zivota kvoli tazkej chorobe
prezil v Hospici sv. Alzbety v Lubici. Zomrel vo veku nedozitych
80 rokov, dna 12. februira 2008. Pohrebnt sv. oms$u celebroval
spissky diecézny biskup Mons. Frantisek Tondra v kostole Mino-
ritov v Levoci. Telesné pozostatky st ulozené na cintorine v Le-
voCi'?

Prinos pri obnove Cirkvi na Slovensku po roku
1989

Jednou z oblasti, v ktorej sa Mons. Daniel Faltin po navrate na
Slovensko najviac angazoval, bola samozrejme oblast cirkevného
sudnictva. V ditoch od 17. do 20. septembra 1991 sa v SpiSskom
Podhradi konalo prvé Sympézium kanonického prava. Zicastnilo
sa na iom spolu 120 pritomnych ticastnikov, delegatov zo vsetkych
cirkevnych stidov nielen zo Slovenska ale aj z Ciech a Moravy.
Pocas tohto historicky vyznamného a dolezitého kroku pre novy
zivot cirkevného sudnictva, bol otvoreny a uvedeny do ¢innosti
metropolitny sid so sidlom v Trnave. Za tymto projektom treba
vidiet obetava pracu Mons. Daniela Faltina.™

Z jeho iniciativy vznikla v roku 1992 Slovenska spolo¢nost ka-
nonického prava. Tato spolocnost, spravovana cirkevnou autori-
tou, ma Cisto nabozenskt povahu v duchu Kédexu kdnonického

173 Srv. Tamtie?.

17 Sryv. DRDULOVA, M., Uvodnd sprdva o sympéziu in Ius et ustitia, 1., RKCMBF-
UK, Bratislava 1991, s.7-9.
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prava a ucenia Cirkvi. Mons. Daniel Faltin patril medzi éestnych
¢lenov tejto Spolo¢nosti.'™

Dal3{m vyznamnym poéinom bola priprava Sympézii kdnonic-
kého prava, ktoré sa od roku 1992 konaji v Spisskom Podhradi
— Spisskej Kapitule. Na kazdom sympéziu, ktorého sa Mons. Fal-
tin aktivne zucastnil, predniesol svoje prispevky, ako napr.: Sidny
sporovy proces, Nedostatok manZelského sihlasu z dovodu podvodu, Svia-
tost posvdtného rddu, Strach a ndsilie, Ludské prdava a sloboda, ManZel-
stvo a rodina ako zdklad ludskej spolocnosti vo svetle kanonického prava
a ustavy Slovenskej republiky a iné Tieto prispevky boli uverejnené
v zbornikoch Tus et Iustitia. Jedind monografia Mons. Faltina, ktora
vysla na Slovensku, ma nazov Aktudlne problémy z oblasti kanonického
prdva. Za ciel si v tejto praci uklada vzbudit citlivost a zaujem pri
zaoberani sa pripadmi neplatnosti, tykajicej sa sviatostnej dostoj-
nosti manzelstva.'

Mons. Faltin ma bezpochyby zasluhu aj na prvom latinsko —
slovenskom vydani Kédexu kanonického prava z roku 1996. Pri
jeho vydani bol Mons. Faltin posudzovatelom pre vydanie ,im-
primatur<1”

Zaver

Aj napriek vtedaj$im vnutropolitickym podmienkam, ktoré boli
jednoznacne nastavené proti akymkolvek nabozenskym prejavom
sa dokazal Mons. Daniel plne odovzdat sluzbam Cirkvi. Svedec-
tvom o Uprimnosti a pravdivosti jeho snah je heslo, ktorym kon-
¢il vacsinu svojich prednasok a prihovorov na Slovensku: ,,Vrdtme
cloveka a rodinu Bohu a Boha cloveku! Dedicstvo otcov zachovaj nam
Pane!“™

75 Srv. Statiit Slovenskej spolocnosti kdnonického préva zo diia 28.02.1995 in Ius et

iustitia XI., Kniazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka, Spi§ské Podhradie 2004,
s. 238-240.

6 Srv. FALTIN, D., Aktudlne problémy z oblasti kanonického prava, Kiazsky semi-
nar biskupa Jana Vojtassaka, Spisské Podhradie 1995, s. 26.

7 Srv. KODEX KANONCKEHO PRAVA, Spolok svitého Vojtecha, Trnava 1996, s. 5.

1% Srv. Stkromny archiv Mons. Daniela Faltina v sprdve sidneho vikdra Mons.
prof. Jdna Dudu.
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Pannenbergovo chipanie BozZieho
sebazjavenia v dejinach

Marek Heczei

Ked sa pred viac ako patdesiatimi rokmi, prvykrat objavilo na
verejnosti Pannenbergovo dielo Offenbarung als Geschichte (Zjave-
nie ako dejiny), vyvolalo v akademickych kruhoch burlivi a roz-
norodu diskusiu. Reakcie boli vo vac¢Sine polemické, vo svojej
podstate len opakovanim ich vlastného presvedcenia a nie oboha-
tené novym pohladom a konfrontaciou, konstatuje Pannenberg.'™
K rozsiahlej a diferencovanej diskusii v danom obdobi doslo v ob-
lasti Starozakonnej exegézy, konkrétne medzi W. Zimmerlim a R.
Rendtorffom vramci evanjelickej teolégie, kedy sa prihliadalo na
P. Althausove pripomienky, ktoré vsak riesili iba urciti ¢ast danej
problematiky. Dokonca aj J. Moltmann, ,,ukryl“ prebratie Pannen-
bergovych myslienok vo svojom diele Theologie der Hoffnung (Teol6-
gia nadeje) pod ruskom polemickej konfrontacie medzi teolégiou
a sucasnym svetom. Ulohou teolégie v polemike, predstavene;j
Moltamnnom, je pokonat imaginarneho nepriatela, skrze rozvi-
janie konceptu Zjavenia ako dejiny, ktory sekularizovand spoloc¢-
nost nebrala ako vyzvu na akikolvek hlbsiu analyzu, ¢i reakciu.'®
Pre plnohodnotné chdpanie Pannenbergovho konceptu Bozieho
sebazjavenia v dejinach, je potrebné objasnit si terminolégiu, ako
aj filozofické pozadie danej doby.

I PANNENBERG, W., Offenbarung als Geschichte, Vandenhoeck und Ruprecht,
Gottingen 1982.

1% FICHER, P., Qffenbarung: Prinzip neuzeitlicher Theologie, Kosel, Miinchen 1977,
s. 433-434.
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Pannenbergovo chapanie BoZieho sebazjavenia v dejindch
Zjavenie ako dejiny

Je pochopitelné, ze pre krestanstvo ma histéria zasadnejsi
vyznam pre vieru, ako v inych nabozenstvach. Svojim tvrdenim
nechcem ale negovat vyznam histérie v inych nabozenstvach. Ju-
daizmus ma v histérii napriklad dolezitti ilohu v podobe tradicie,
podobne aj islam, je zaloZeny na niekolkych kltuc¢ovych momen-
toch historickych udalosti. Ale krestanska viera sa vztahuje k histo6-
rii vo va¢Som rozsahu, vzhladom na svoj eschatologicky charakter,
v ktorom sa histéria stdva Bozimi dejinami, dynamickym prvkom
skutoc¢nosti reality. Dejiny, ako dynamicky prvok eschatologického
Bozieho konania vo svete, a nie histdria, casovo vymedzené spek-
trum skutocnosti, je pre Pannenberga rozvijanou fundamentalnou
témou celkového kontextu svojej teologie.

Medzi teolégmi 19. a 20 storocia zavladol fundamentalisticky
pristup, ignorujuci vysledky historickej kritiky, v ktorom Biblia
mala absolitny, transhistoricky charakter. Nasledne sa vyvinul li-
beralny pristup, zastipeny Ernstom Troeltschom, ktory vo velkej
miere vylucdil zo svojho konceptu tradi¢nt krestansku doktrinu
pri di$putach s modernizmom. Ako treti priklad je vhodné uviest
este teologické rozliSovanie medzi historickym Jezisom a Kristom
viery, zastupené Rudolfom Bultmannom, Martinom Kaehlerom,
ako aj Karlom Barthom.” Pannenberg svoj koncept teolégie de-
jin vyvinul v perspektive spominaneho ucenia danej doby. Jeho
myslienkové predpoklady eschatologického Zjavenia ako dejin,
je mozné zhrnut do Styroch bodov.

Zaprvé, plne akceptuje metddy a vysledky biblickej kritiky. Aj
ked Pannenbergova tvorba nevyuziva v plnej miere cely komplex
vyvoja a metdd biblickej kritiky, jeho myslenie je starostlivo tva-
rované v perspektive modernistického pohladu na dejiny a ich
vyvoj. Je dolezité zdoraznit, Ze zdsadnym spdsobom sa diStancuje
od vylu¢ne fundamentalistického principu v teoldgii.

81 HopgsoN, P. C., Pannenberg on Jesus: A review Article, in Journal of the
American Academy of Religion, 36/4 (1986), s. 373-384.
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Druhou myslienkou, ktort Pannenberg rozvija je aberacia voci
uceniu Rudolfa Bultamanna pri vyklade apokalyptického pridu
v textoch Biblie. Konstatuje, Ze apokalyptizmus predstavuje vy-
vrcholenie biblickej tradicie. Kladie déraz na apokalyptické ten-
dencie v Novom zakone, v ktorych vidi pokracovanie centralneho
chapania Boha v Starom zakone.!®?

Po tretie, v dosledku akcentovania biblického apokalyptizmu,
chédpe Zjavenie ako ekvivalent dejin v ich celistvosti. To znamena,
ze eschatologické dejiny, v celom svojom rozsahu, od zaciatku az
do konca, predstavuju Bozie zjavenie. Iba v dejinach, ako escha-
tologickej skutoc¢nosti, dokazeme pochopit zmysel nasho spoloc-
n¢ho putovania, ako aj vyznam individudlnej ¢innosti ¢loveka vo
svete. Dejiny s eschatoldgiou, v zmysle ontologickej eschatologic-
kej skutocnosti Zjavenia, pricom fundamentom dejin je dynamicka
tvoriva ¢innost Boha. ZaviSenie Bozieho planu sa udeje na konci
dejin, pricom skrze eschatolégiu ako dejiny, reprezentovant onto-
logickou perspektivou buducnosti v Kristovi, zazivame zjavujucu
Boziu pritomnost uz teraz v realite dejin nasho sveta.'®

Stvrt myslienku Pannenberg rozvija v perspektive spolo¢nej
eschatolégie, v ktorej zddraziuje, ze chipanie eschatolégie ako
dejin sa netyka iba ludi a ich zivotnych skutocnosti, ale aj prirody
a sveta vo vSeobecnosti. Pannenbergov pristup k prirode skrze teo-
logiu sa stava vyraznym v 20. storoci, kedze sa snazi vyvratit zauzi-
vané sposoby nazerania na prirodu a zivé organizmy. Zdoéraznuje,
aby sme sa na prirodu pozreli ako na skutocnosti dejin. Priroda
a zivoc¢ichy nie st len pripady deterministickych univerzalnych
zakonov, ale rovnako ako ¢lovek s podmienené eschatologickymi
dejinami, ¢o znamena, Ze by sme mali povazovat eschatolégiu za
zakladnti metafyzicka kategoériu.'®

182 PANNENBERG, W., Grundziige der Christologie, Giitersloher Verl. Haus Mohn,
Gitersloh 1982.

183 PANNENBERG, W., Offenbarung als Geschichte, Vandenhoeck und Ruprecht,
Gottingen 1982.

18 McKINLAY, B., Wolfhart Pannebergs eschatological ethics and their appli-
cation to ecological theology, [online], [cit. 5.5.2014], dostupné z: http://nottoo-
much.com/essays/e4140.pdf.
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Pannenbergovo chapanie BoZieho sebazjavenia v dejindch

Zjavenie ako sebazjavenie Boha

Ak sa vyraznejie prizrieme na vyznam slova ,Zjavenie“ v dog-
matickych pracach z minulosti, narazime na ré6znorodé chapa-
nie a zvyrazinovanie niektorych aspektov Zjavenia. Chyba vsak
chépanie Zjavenia ako celku, konstatuje Pannenberg. Zabtidame
vSak na to, piSe Pannenberg, Ze Zjavenie nachadzame nie len v de-
jinych udalostiach Bozieho ludu Izraela, ale aj v prirode, ¢i ako
fundamentalny fenomén nabozenskej skiisenosti. To znamena,
Ze nestaci chdpat Zjavenie iba ako jediné Bozie zjavenie v osobe
Jezisa Krista, ale ako jedine¢ny ontologicky eschatologicky ce-
lok skutocnosti ¢loveka a sveta v Bohu.'® Zjavenie nie je chapané
len ako slobodné odhalenie inak skrytych skutocnosti zo strany
Boha, ale sebaodhalenim (Selbsterschliefung) Boha, konstatuje Pan-
nenberg, pricom nardza na ucenie Karla Bartha. Ale aj napriek
vSetkym mensim, ¢i vacsim rozdielom, nachadzame v stcasnosti
zaujimavu zhodu v teologickych reflexidch o Zjaveni, pokracuje
Pannenberg, ktoré je vo svojej podstate vyjadrenim sebazjavenia
(Selbstoffenbarung) Boha.'%

Skrze vylu¢né a prisne ponatie Bozieho sebazjavenia u Bartha,
no s novym zameranim, je pre Pannenberga Zjavenie myslené
a chapane ako jediné a jedine¢né. Odporcovia Barthovho chapa-
nia Kristovho zjavenia ako jediného Bozieho zjavenia, zabtidali
na uzavretu a definitivnu skutoc¢nost v protestantskej teologii, ze
jedinecnost Zjavenia v prisnom slova zmysle je sebazjavenim Boha,
piSe Pannenberg. Barth vychadza z predpokladu, ze ak sa Boh
v plnosti zjavuje v dejinych udalostiach Krista, tak neméze sa tak-
tiez zjavovat v inych udalostiach, situdciach a osobach.”®’

Teolégovia na zaciatku 20. storocia upustaju od strikného
Barthovho vyjadrenia Zjavenia a zacdinaju sa zaoberat ré6znoro-

1% BULLER, C.A., The Unity of Nature and History in Pannenbergs Theology, Litte-
field Adams Books, Boston 1996.

186 PANNENBERG, W., Offenbarung als Geschichte, Vandenhoeck und Ruprecht,
Gottingen 1982, s. 7.

187 Tamté?, s. 9-10.

105



Marek Heczei

dostou a sp6sobmi zjavenia sa Boha. Diskutuje sa o Bozich preja-
voch skze jednotlivé osoby Trojice, taktiez o nepriamom posobeni
a zjavovani sa Boha. Mnohorakost Bozieho konania je poznatelna
prave skrze stvoritelskii moc, ale rovnako aj skrze pésobenie vo
svete, co dosvedcuju dejiny. V oboch pripadoch teda mozeme
hovorit o rozdielnych zjaveniach, tvrdi Pannenberg, pricom roz-
vija koncept Zjavenia v odli$nej perspektive k svojemu ucitelovi
Barthovi.'®

Oba prejavy Zjavenia — stvoritelskd moc a posobenie vo svete
- sa v8ak nerozchadzaju, piSe Pannenberg, ale napomahajt pri te-
ologickom objasneni podstatnych skutoc¢nosti.’® O Bozom zjaveni
a prejavoch, ktoré s zahalené do tajomstva, avSak sprostretkované
Iudom, najdeme nespocetné mnozstvo v biblickych svedectvach.
Doélezité pri definovani pojmu a obsahu Zjavenia je taktiez zame-
ranie sa na nepriame posobenie Boha skrze skutky, zdoéraznuje
Pannenberg. Pri biblickych svedectvéach nie je spravne zamerat sa
iba na dva vyznamné Bozie skutky, to jest, stvorenie a inkarnaciu,
ale na celkovii neopakovatelnti plnost Bozich ¢inov. A podalsie,
pise Pannenberg, nemoéze jeden Bozi skutok, aj keby bol jedine¢ny
medzi ostatnymi skutkami, bez ohladu na to ako dlho jedine¢nym
zostane, umoznit v plnosti poznat pévodcu skutku.'

Pannenberg vychadzajic z u€enia Bartha, zd6raznovanim spo-
jenia Bozej jednoty v JeziSovi Kristovi pri definovani Zjavenia,
vynika medzi teolégmi svojej doby. Jednota Krista s Bohom je vy-
jadrenim celistvosti Zjavenia, ktora implikuje aj bytostnt jednotu.
Zjavenie jednoty Jezisa Krista s Bohom sa ma stat fundamentom
pre vsetky kristologické vypovede, predovsetkym pri vyjadreni
bozskej prirodzenosti Krista.

188 Tamié?, s. 10.
189 Tamté?, s. 11.
190 Tamté?, s. 12.
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Nepriame sebazjavenie Boha v dejinach

Pannenberg odmieta moznost priameho sebazjavenia v Bo-
zom mene, Bozom slove alebo aj v Desatore, ako to prijimala
protestantska teoldgia jeho doby. Zameriava sa vo vac¢sej miere na
vyjadrenie nepriameho sebazjavenia sa Boha v dejinach. Aby sme
pochopili Pannenbergov kontext, musime si vyjasnit rozdiel medzi
priamym a nepriamym Zjavenim.

Obsahom priameho zjavenia je bytostne zjavujtci sa Boh, pri-
¢om nepriame zjavenie obsahuje na zaciatku nieco iné, ako to, ¢o
by malo byt zjavené. Pri priamom zdeleni prichddza zjavenie pria-
mou cestou od odosielatela k prijimatelovi. Zdelenie nepriameho
zjavenia je o nieco zlozitejSia cesta, konStatuje Pannenberg. Zde-
lena skutocnost sa odkryva skrze roznorodost nazerania, pricom
postupne odkryva svoj zmysel a obsah.””! Nepriame zjavenie ma
vacsi potencidl, kedZe obsahuje priame Zjavenie ako fundament
a reflektuje ho novym spésobom. Hlavnym rozdielom medzi pria-
mym a nepriamym Zjavenim je predovsetkym v sprostretkovani.
Bud je to v podobe tradicie, odvzdavanie v podobe rozpravania,
¢i Pisma, alebo sa zjavenie stava priamym zdelenim prijimatelovi,
konkrétne v osobe Jezisa Krista.

Moézeme teda tvrdit, konstatuje Pannenberg, ze rozdiel medzi
priamym a nepriamym Zjavenim nezalezi od toho, ¢i je zdelené
priamo alebo skrze sprostredkovatela. Nezalezi na priamociarosti,
¢i nepriamosti aktu Zjavenia, ale ¢i obsah zdelenia priamo, ¢i ne-
priamo suvisi s intenciou Zjavenia.”®? Obsahom priameho Bozieho
zjavenia by v takom pripade mal byt bezprostredne Boh sam,
v zmysle plného sebazjavenia sa. Prave preto, zdoraznuje Pan-
nenberg, je nepriame Zjavenie charakteristické tym, Ze neobsahuje
bezprostredne bytostne Boha.'”® Kazdé Bozie konanie, jeho diela,

91 POwELL, S., History and Eschatology in the Thought of Wolfhart Pannen-
berg, in Fides et Historia, vol. 32, No. 2, Deerfield (2000), s. 19-32.

2 Hick, J., A Note on Pannenbergs Eschatology, in The Harvard Theological
Review, Vol. 77, No. %, (1984), s. 421-423.

19 PANNENBERG, W., Systematic Theology, vol. 1., Wm. B. Eerdmans Publishing
Co., Michigan 1991.
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moézu nepriamo reflektovat nie¢o o Bohu. Udalosti Bozieho ko-
nania nam sprostredkuju vo svojom obsahu v BoZom svetle nie¢o
konkrétne o Bohu samom. Av$ak stile nemame dévod tvrdit, kon-
Statuje Pannenberg, ze mame pred sebou Bozie sebazjavenie, Ze sa
v udalostiach Boh bytostne zjavuje. Kazdy Bozi skutok do urcitej
miery osvetluje Bozie bytie, avSak nevyjadruje ho v plnosti.’**

Pre Pannenberovo chépanie Zjavenia jednoznacne plati, ze
Bozie konanie, brané jedine ako jeden celok, mdze byt nazvané
Bozim zjavenim. Pritom ale vznikaju dve smerovania. Prvé vznika,
ak sa celad skutoc¢nost vo svojich nemennych podmienkach — ako
v kozme - povazuje za nepriame zjavenie pravého Boha, potom
sa dostaneme na cestu gréckej filozofie a teolégie prirody. Druhé
smerovanie vznika, ak bude celd skutocnost vo svojom ¢asovom
putovani povazovana za dejiny, v zmysle bytostného sebazjavenia
Boha, §li by sme cestou nemeckého idealizmu Lessinga a Herde-
ra.'” Pannenberg obe smerovania spaja v jeden celok, ¢im vy-
tvara svoj koncept Zjavenie ako dejiny, pricom Zjavenie moéze byt
priame a nepriame.

Ak vsak Bozie sebazjavenie chapame ako celkovy komplex
dejin, potom aké miesto patri vynimocnej udalosti osobe Jezisa
Krista pri absolutizovani vyznamu Bozicho zjavenia? Ziadne Bo-
zie konanie sa nam v neohranicenosti univerzalnych dejin nezja-
vuje v absolitnej plnosti, ako je to v udalostiach JeziSa Krista.
Pre Pannenberga, sa iba v udalostiach Zivota a zmftvychvstania
Jezisa Krista, Boh Izraela zjavil ako trojjediny Boh. Udalost Zja-
venia sa neda oddelit od bytostného sebazjavenia sa Boha, pise
Pannenberg, ¢o znamena, zZe k bytiu Boha patri Otec, rovnako aj
Syn a Duch Svity, skrze ktorého mame ticast na eschatologickom
spolocenstve v Bozej nadhere v nebi.’”® Skrze obraz eschatologic-
kych udalosti konca v osobe JeziSa Krista, v sebazjaveni sa Boha,

14 TupPER, E.F., The Theology of Wolfhart Pannenberg, Westminster Press, Phi-
ladelphia 1973.

195 FULLING, E., Geschichte als Offenbarung: Studien zur Frage Historismus und
Glaube von Herder bis Troelisch, A. Topelmann, Berlin 1956.

19 PANNENBERG, W., Offenbarung als Geschichte, Vandenhoeck und Ruprecht,
Gottingen 1982.
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nendjdeme v minulych, ale aj buducich udalostiach uz ziadne vac-
Sie sebazjavujice sa skutky Bozie, ako sa udiali prave v Kristovi.
Boh kond v dejinach aj post Christum, ¢im tiezZ nepriamo zjavuje
samého seba. Nezjavuje sa uz novym spdsobom, ale vylu¢ne ako
Ten, ktory sa sebazjavil v Kristovi. VSetky nové udalosti sa reflek-
tuja a nadobudaju vyznam a obsah predovsetkym v udalostiach
Bozieho sebazjavenia. V tejto perspektive, konstatuje Pannenberg,
st vSetky nové Bozie skutky, zazraky, zdelenia reflektované a tvo-
rené skrze sebazjavujicu skutocnost sa Boha v Kristovi.’’

Zaver

Otazkou, v akej forme sa podéava Bozie zjavenie v JeziSovi Kris-
tovi v priebehu dejin, sa zaoberali cirkvi stovky rokov. Ulohou
nebolo zostavit iba akusi zbierku bozskych predpovedi, vypovedi
alebo ako zadelenie nauky, ale vytvorit model spasneho tajom-
stva Bozieho sebazdelenia pre spoluticast a spolocenstvo. Zmysel
zjavujuceho diania je preto v takom Zivotnom stretnuti, ktorého
cielom nie je informdcia a podriadenie, ale jednota a premenenie.
Bozskym zjavenim chce Boh vyjadrit a dat poznat samého seba
a vecné rozhodnutie svojej vole o spase ludi, aby ich urobil tcast-
nymi na bozskych dobrach, ktoré presahuji kazdu ludskt pred-
stavu. Bozie sebazjavenie nie je len prislubom budtcich udalosti,
ale proaktivna pritomnost eschatologickej skutocnosti v osobe
Jezisa Krista, ktora je zakladom krestanskej viery, nadeje a lasky.
V Kristovi je uz Bozské a ludské uzmierené. Symbiéza Bozich
a antropologickych prvkov eschatologickej dymenzie ukaze svoj
vyznam, ak pri sebareflexii dejin pouzijeme perspektivu eschato-
logickej, sebazjavujucej Bozej existencie v JeziSovi Kristovi.

Jedine Kristus je pre Panneberga eschatologickym sebazjave-
nim Boha zajtraj$ka, ktoré prislo uz ,dnes“ a je udalostou, z ktore;j
krestania nie len mo6zu, ale musia Cerpat svoju vieru, nadej a lasku.

197 PANNENBERG, W., Appearance as the Arrival of the Future, in Journal of the
American Academy of Religion, 35/2 (1967), s. 107-118.
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Kristovo posolstvo spoc¢iva podla Pannenberga predovsetkym
v novom zhodnoteni minulych, sticasnych a buducich skuto¢nosti
v eschatologickej perspektive. Vzkrieseny Kristus znamend pre
nas nové stvorenie, nova buddcnost v nadeji. Ak je krestan by-
tostne spojeny s Kristom, Bozie sebazjavenie nie je pre neho len
ocakavanou udalostou alebo zabudnutym slubom minulosti, ale
prinasa k bytiu veci v sticasnosti. Bozie zjavenie sa pre nas stava
realitou kazdého dna. PIni nadeje vzkrieseného Krista smerujeme
nie len jednotlivo, nie len ako spolo¢nost, ale cely svet k naplneniu
putovania bytia.
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Role obrazu Boziho a podoby
v procesu celistvého uzdraveni ¢lovéka

Jiri Hempl

Vychozi predpoklady

Je to Rehot z Nyssy, jenz popisuje ¢lovéka jako ctnostného
spravce zemé."” Podstata clovéka je archetypalni, coz implikuje,
ze ma cil, vyznam a smysl svého byti.'”® To predpoklada, ze ve
svém spravcovstvi zemé zrcadli toho, jenz vladne veskerenstvu.?®
Clovék je tak vybaven instinkty, jimiz mtize vnimat nejen smys-
lové, ale také i duchovni véci.?” V tomto smyslu mizeme hovorit
o ptirozenosti ¢lovéka. Cloveék tvoii jakysi priinik duchovni a smy-
slové pfirozenosti. V duchovni oblasti je odkdzan na vy$si auto-
ritu, zatimco té smyslové pfirozenosti, tedy stvofenému svétu, ma
vladnout prostfednictvim svych ctnosti. To, co je zde urcujici pro
spravu svéta, je duchovni ¢ast lidské pfirozenosti, nebot ctnost je

195 Renok z Nyssy, Hom. opif., IV; in PG 44,136; angl. piekl.: On the Making of
Man, IV]1, s. 391a.

19 Na zakladé vztahu ¢lovéka a Boha, tj. vztahu Obrazu a Podoby, Otcové
vnimaji &lovéka teocentricky. Clovék neni autonomni & sobédostacujict byti, nybrz ve
svém zdkladé je ontologicky orientovan. Srv. MEYENDORF, J., Byzantine theology:
historical trends and doctrinal themes, 2nd ed., Fordham University Press, New York
1979, s. 138. Georgias Mantzaridis piSe, Ze ¢lovék ma svilj ptivod v Bohu a svou
existenci zrcadli Boha. Dodava, Ze je zodpovédny za sviij Zivot svému Stvofiteli,
ktery mu umoznuje naplnit své lidstvi: ,BEz NEHO LIDSKA EXISTENCE POSTRADA PLNY
VYZNAM. VY¥ZNAM ZIVOTA A CILE LIDSKE EXISTENCE MUZE BYT NALEZEN POUZE SKRZE BLIZ-
KOST K BoHU A JEHO MILOSTI.“ IN MANTZARIDES, G.1., The deification of man: St. Gregory
Palamas and the Orthodox tradition, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New
York 1984, s. 21.

20 ReHOR z Nyssy, Hom. opif., I11; in PG 44,133; angl. ptekl. On the Making of
Man, 111,2, s. 390b.

21 REHOR z Nyssy,, Hom. opif., I1; in PG 44,132-133; angl. ptekl. On the Making
of Man, 11,1-2, s. 390a.
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zalezitost ducha. Pokud tedy chceme mluvit o ¢lovéku jako o Bo-
zim obrazu, je nutné mluvit o télesné i duchovni oblasti zaroven.?*

Zminény stav nerozrusené duse (apatheia, tj. absence vasni) je
u Rehote predpoklad realizace BoZiho obrazu, tj. onoho podobdni
s¢.2* Mezi obrazem BoZim a podobnosti je u Rehote a nasledné
u feckych Otcli jemny rozdil. Tento rozdil tvori duchovni stav je-
dince. Rehot hovoti o tom, ze realizace podobnosti obrazu zalezi
vylu¢né na nositeli tohoto Obrazu: ,0braz je jen tehdy, pokud drii
podobu prototypu, jinak jde o imitaci. Podoba je znicena nositelem obra-
zu.* Podobnym Bohu se tedy ¢lovék teprve stava, a to vlastnim
rozhodnutim.

Snaha o postizeni BoZiho obrazu

Paklize se ptame po vyznamu obrazu Boziho, nenalezneme
u Otctl jasné zavéry. Postoj Otcti k tomuto pojmu je stiizlivy, varuji
se pojem definovat pfesné.?”> Mohlo by tak dojit k plytkému a po-
vrchnimu vnimani pojmu. Navzdory své zdrzenlivosti se Otcové
snazi nalézt pfijatelné feseni v podobé opisu ,,v obraze BoZim“*® uzi-
tim nejenom cetnych schopnosti ¢lovéka, ale také charakteristiky

202 Pozdéji Jan Damassky tuto dvoudomou povahu ¢lovéka reflektuje na za-
kladé verse Gen 2,7. DAMASSKY POUKAZUJE NA SKUTECNOST, ZE Clovék je stvofen
s viditelnou a neviditelnou pfirozenosti, dle Obrazu a Podoby Bozi. Lidské télo
je ze zemé, zatimco lidska duse je Bohem vdechnuta. Tento Bozi dech je dle Jana
obrazem Bozim, zatimco podoba Boha je realizovana skrze ctnosti. Jan Damassky
tak spatiuje ¢lovéka ctnostného bez jakéhokoli zla, bolesti & utrpeni. Clovéka,
ktery je vlidcem zemé, a¢ se sam podfizuje vy$§imu vladci. Navzdory skutec¢nosti,
ze ¢lovek je usazen do hmotného svéta, miize byt zbozstén, smétuje-li k Bohu. Srv.
JaN DamASskY, La foi Otrhodoxe, 11,12; in SC 535,300.

23 Renok z Nyssy, Hom. opif., V; in PG 44,138; On the Making of Man, 2, s. 390a.

20¢ REHOR z Nyssy, Hom. opif., XVI; in PG 44,180; On the Making of Man, XV1,2,
s. 402a. Jan Damassky poukazuje na to, ze zilezi na svobodné vili ¢lovéka, zda
bude smétovat k Bohu ¢i nikoli, tamtéz, 302.

25 LossKY, V., The mystical theology of the Eastern Church, St. Vladimir’s Seminary
Press, Crestwood (N.Y.) 1976, s. 115.

26 NELLAS, P., Deification in Christ: Orthodox perspectives on the nature of the human
person, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood (N.Y.)1987, s. 22.
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clovéka, aniz by doslo k vycerpani hlubiny jeho vyznamu.?”” O ob-
razu Bozim je mozno uvazovat nasledovné: jde o projev svobodné
vile, kterd implikuje moznost a nutnost sebeurceni. S timto souvisi
schopnosti rozumového charakteru: predevsim jde o sebevladu,
jakési vnitfni ovlivnéni svych ¢int, které se projevuji navenek. Ot-
cové také v obrazu vidi svrchovanost ¢lovéka, ktera se projevuje
ve spravé zemé. V neposledni fadé jde o moznost svobody od
nutnosti — situaci, kdy ¢lovék neni ovladany svou pfirozenosti.

Svoboda a sebeurceni

Lze tedy vypozorovat, ze v ¢lovéku, tj. ,v obraze Bozim“ tkvi
svoboda vci télesné prirozenosti. Duchovni aspekt ¢lovéka neni
podrizen télesné prirozenosti. Naopak, Otcové ¢lovéka vnimaji jako
toho, ktery skrze tento duchovni prvek tuto télesnou pfirozenost
ovlada. Spattuji ¢lovéka svobodného od télesné pfirozenosti a nut-
nosti. Pavel Florenskij upozornuje na to, Ze ¢lovék je predevsim
déan télesné.?”® Tato télesnost je danost (nutnost). Danost je dle
Bulgakova ,vlastni Zivot Zivé bytosti v jeji spontdnnosti a zdkonitosti.“**
Pro Bulgakova je tento moment klicovy, nebot jediné tak se miize
svoboda realizovat: ,Svoboda koreluje s danosti jako moZnost a zaddni
Zivotniho vikolu (uloZenost), jimz je Bozi obraz v ¢lovéku. Tento
ukol ma byt realizovan. Bulgakov mluvi o tvliré¢im aktu, jiz je Bozi
podoba. Bozi podoba je dle Bulgakova tedy realizace Boziho ob-
razu. Tato realizace je zavisla na svobodném rozhodnuti ¢lovéka.
Clovék v kazdé situaci stoji pted volbou. Je tazan, zda bude rea-
lizovat BoZi obraz, jenz nosi v sobé. Tato otazka plyne z podstaty

27 Eypokimov, P.N., Zena a spdsa svéta, Refugium, Olomouc 2011, s. 71.

28 FLORENSKIJ, P.A., Sloup a opora pravdy, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad
2003, s. 236.

29 BuLGAKoOV, S.N., Nevésta Berdnkova (O Boholidstvi), Refugium, Olomouc
2004, s. 164.

20 BuLGakov, S.N., Nevésta Berdnkova (O Boholidstvi), Refugium, Olomouc
2004, s. 165.
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byti veskerenstva, tj. od Boha. Clovék pied timto dotazem nemitize
utéci. Jiz samotné tazani predpokladad svobodny akt.?!

Odpovéd clovéka ve skutecnosti znamena proces sebeurcent.
Tento proces bychom mohli nazvat, dle Bulgakova, jako proces
vytvafeni Ja. Ja tedy stvofeno neni, ale je vytvareno skrze sebe-
urceni, jako odpovéd na Bozi otazku. Tato odpovéd muze byt
dvojznac¢na. Mize jit o kenozi, anebo o uzavieni se. Akt kenoze
a lasky predstavuje dobrovolné uznani sebe sama za obraz jiného.
V tomto pfipadé jde o bytostné naplnéni lidské prirozenosti (ob-
razu Boziho v ¢lovéku), ono ptitakdni a odevzdani se Bohu. Ale
tim, Ze ¢lovék dochazi k sebeurceni, je tu také moznost sebezboz-
néni, kdy se ¢lovek stavi do opozice viici Bohu. Ono sebezbozsténi
znamena, kdy vytvorené Ja je domnéle povazovano za Bozstvi."2

Sebeurceni jako odmitnuti kenoze

O sebezbozsténi az do jemnych psychologickych detailti hovori
Pavel Florenskij.?"®* Hovoii o tom, Ze stavéni se do opozice vici
Bohu je pramenem rozpadu osobnosti. Dochazi k hluboké du-
chovni deformaci lidského zivota. Tato skutecnost ma posléze ne-
priznivé dusledky pro spole¢nost a svét jako takovy. A naopak: je
to jenom laska, ktera uvadi osobnost do jednoty. Florenskij hovori
o tom, Ze bez lasky se osobnost ,rozpaddvd do chaosu psychologic-

2V ramci teocentrické podstaty ¢lovéka je nutné si vS§imnout tzv. esencidini ote-
vrenosti ¢lovéka, o niz mluvi J. Meyendorf. Nejen, Ze je to dar pro ¢lovéka, ale je to
také jeho tkol. Ukol uskuteénéni lidské svobody a zodpovédnosti. Lze ¥ici, Ze jde
o eschatologicky aspekt lidského byti. Realizovana podobnost Bohu pfedpoklada
tuto otevienost ¢lovéka, kterd v sobé obsahuje funkci a tkol ¢lovéka v kontextu
celého stvofeni. Podobnost Bozi nejenze predpoklada oteviené byti, ale také v sobé
obsahuje funkci a tikol ¢lovéka v kontextu celého stvofeni srv. NELLAS, P., Deifica-
tion in Christ: Orthodox perspectives on the nature of the human person, Crestwood, St.
Vladimir’s Seminary Press, New York 1987, s.154, jehoZ realizaci se ¢lovék osobné
rozviji k dokonalosti, a v koneéném diisledku dochazi k tedsi.

22 Tamté?, s. 194.

23 FLORENSKIJ, P.A., Sloup a opora pravdy, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad
2003, s. 164n.
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kych elementii a momentii.“** Vyjadiuje-li obraz Bozi také celistvost,
vnitini integritu, 1ze dojit k zavéru, Ze obraz Bozi v pfipadé odmit-
nuti kenoze jiz neplni svou funkci podobat se, coz implikuje vnitini
rozervanost a ztracenost ¢lovéka. Clovék piestava byt orientovan.
Lze hovofit o tom, ze ¢lovék odmitnutim pritakat Bohu ve svém
sebeurceni paradoxné ztraci sebe sama. Ztraci vztaznost nejen
k Bohu, nybrz i k lidem a ke svétu vitbec. Clovék se tak dostal do
zajeti sebe sama a je ztracen, je zaplaven v chaosu stavii, kterymi
je zmitan, nebot zde chybi integrujici jednota.?

Stav, v némz je ¢lovék zcela bez vztaznosti nejen k Bohu, ale
1 ke svému okoli, vychodni asketicka literatura pojmenovava jako
Sfilautia, coz je laska sama k sobé. Otcové tento stav vnimaji jako
koten htichu a vzniku vasnivého stavu ¢lovéka. Nutno fici, Ze fi-
lautia je disledkem odmitnuti kenoze vii¢i Bohu.” Nejde ani tak
o absenci jakéhokoli vztahu jako spiSe o utilitaristické ¢i mechani-
stické vztahy, kdy své blizni ¢lovék nevnima jako subjekty, nybrz
jako objekty svého prospéchu ¢i uspokojeni.?’” Lze také fici, ze
v tomto pfipadé jiz nedochazi k opravdovému setkani a poznani
lidi ve vzajemném sdileni se.

Odmitnuti aktu kenoze dale vede déle k podriizeni se pfiro-
zenosti. Paklize ¢lovék ve své svobodé odmitl pritakat Bohu, tj.
duchovnimu principu, obratil svou mysl k hmotné pfirozenosti.
Rehot z Nyssy?® hovoii o tom, ze volba &lovéka nepodobat se Bohu
méla katastrofické nasledky nejen pro ného samého, ale lidstvo
a svét jako takovy. Obraz se stal pouhou imitaci, je zatemnén
a znetvoren hfichem. Nésledkem toho ¢lovék ztratil své ptivodni
vlastnosti své jedinecnosti a ziskal sklon se pfipodobnit prakticky

24 Tamté?, s. 164.

5 FLORENSKIJ, P.A., Sloup a opora pravdy, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad
2003, s. 166.

26 LARCHET, J.C., Thérapeutique des maladies spirituelles: une introduction a la
tradition ascétique de I’Eglise ortodoxe, Les Editions du Cerf, Paris 2000, s. 15In. V Na-
SEM PROSTREDI JE SNAD BLIZS{ POJEM EGOISMUS NEBO TAKE LATINSKY POJEM IPSEITA.

27 LARCHET, ].C., Thérapeutique des maladies spirituelles: une introduction a la tra-
dition ascétique de I’Eglise ortodoxe, Les Editions du Cerf, Paris 2000, s. 154.

28 ReEHOR z Nyssy, Traité de la virginité, X1I; in SC 119,402.
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¢emukoli. Je to celkem pochopitelné. Doslo-li ke zkresleni ¢i zne-
tvofeni nééeho tak ontologicky zasadniho pro ¢lovéka, vznika
problém, ktery se snazi vyfeSit. Snazi se tento problém nahradit
ruznymi nahrazkami, s nimiz se pak identifikuje v nadéji na zvra-
ceni svého tragického stavu, do néhoz se dostal svym rozhodnutim
nepfitakat byti.

Rehot z Nyssy hovoti také o tom, e nejde ani tak o zotroéeni
vnéjsi nutnosti, jako spise o to, Ze ¢lovék upfednostnil to, co jej
potésuje; a tak se stal zavislym na tomto skrze sviij vlastni soud.
Skrze sviij vlastni soud se nechal podmanit vasnémi. Problém neni
ve vécech, které jsou zdrojem potéseni, jako spise v propadnuti
tomuto potéseni, které vyustuje az do patologickych stavt ¢lovéka,
zpusobované onémi vasnémi. Velmi zevrubnou analyzu vzniku
tohoto stavu s diisledky podal prvni systematizator asketické psy-
chologie Evagrius z Pontu.?”

Obnova: Askeze, cesta k celistvosti

Tim, ze cloveék pritakdvda hmotné prirozenosti, ztraci svou
svobodu. Reéti Otcové jsou vytrvalymi a peélivymi bojovniky za
svobodu c¢lovéka. Zejména je to zfetelné v praxi poustnich Otctl,
jejichz zkuSenosti a poznatky sepsal jiz zminény Evagrius z Pontu.
Sam pak ve svém uceni predklada cestu, po niz clovék muaze do-
jit k celistvému uzdraveni. Zde se dostavame ke klicovému bodu
celistvého uzdraveni ¢lovéka, jenz tkvi ve svobodném odpirani
své vlastni vile ve jménu obnoveni skute¢né svobody, odhaleni
a ocisténi obrazu Boziho v ¢lovéku. A tento proces je kofenem
asketismu.??® Na asketické usili se nelze divat jako na omezeni ¢i
potlaceni ve smyslu mrzaceni se za Gcelem dosazeni dokonalosti.
Nejedna se o upirani si, nybrz o navrat k pravé podstaté clovéka,
navrat z extrému do stfidmého uspokojovani lidskych potieb.

29 EVAGRIUS Z PONTU, Traité pratique ou le moine, 4; in SC 171,502.

20 LosSKY, V., The mystical theology of the Eastern Church, St. Vladimir’s Seminary
Press, Crestwood (N.Y.) 1976, s. 122.
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V neposledni fad¢ jde nejen o navazani vztahu s Bohem, ale také
jeho udrzeni. Je to navrat k pfirozenému fadu stvoreni. Predmé-
tem asketického usili je byt soucasti neporuseného stvoreni, tak
jak jej Bih stvofil. Je to cesta k celistvému uzdraveni osobnosti.??!

Asketicky zpisob zivota, dle Klementa Alexandrijského, je
cesta (techné peri bion — tecnh peri. bio,n) vyrovnané harmonie, sy-
metrie, sebeovladani, cesta sttedu. Veskeré jednani je motivovano
,vy$$im idedlem’, ktery ¢lovéka vede k novému zptisobu Zivota,
kterého difve nebyl schopen. Zivot kfestana je bojem s pychou
a lenosti, jez nici clovéka i civilizaci, aby dosahl prostoty, stiid-
mosti a vnitfni oprosténosti, svobody.?*?

Chrestos Yannaras asketické usili vnima jako snahu ,vzddt se
egocentrické tendence videt vse jako objekty [svych] potieb a tuZeb.**
Primarnim vychodiskem asketického usili je vyjiti ze své ipseity,
izolace, v nizZ jsme izolovani od svého okoli, v némz se nachazime.
Yannaras mezi fadky poukazuje na jednu zasadni skutecnost, kte-
rou je nutné vytknout: nas vlastni postoj ke svétu urcuje také nas
vztah k Bohu. Tedy skrze svét, skrze své okoli a v neposledni fadé
skrze své blizni poznavame a utvaiime vlastni vztah k Bohu. Mohli
bychom ale také fici, ze nas vztah k Bohu je absolutni. Kvalita
naSeho vztahu k Bohu ovliviiuje nas vztah k viditelnym vécem.

Asketické usili nefesi pouze vztah k svétu, ale také uzivani svéta
a véech viditelnych véci. Samozfejmé, ze vztah k viditelnym vécem
je nejlépe pozorovatelny v uzivani téchto véci. Dilezité je ovSem
mit na védomi, Ze takto pojaty asketismus, plynouci z pojeti or-
todoxni tradice, je pfedevsim prakticky zaméfeny a pouzitelny ve
vefejném zivoté bézného clovéka a ve vSech oblastech lidskych
aktivit. Mohli bychom fici, ze jde o zZivotni styl, ktery v zadném
pripadé neni koncentrovan pouze za zdmi klastera. Zcela realné
tento zpusob zivota pouzit v socidlnim prostfedi spolecnosti.

2 FLoRENSKI], P. A., Sloup a opora pravdy, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad
2003, s. 235.

222 VENTURA, V., Spiritualita kfestanského mnisstvi, Benediktinské arciopatstvi
svatého Vojtécha a svaté Markéty v Bfevnové, Praha 2006, s. 110.

223 YANNARAS, CH., Elements of faith: an introduction to Orthodox theology, Blo-
omsbury T&T Clark, Edinburgh 1991, xi, 167 p. s. 49.
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A to pfedevsim. Muze byt uplatnén jako vyjadfeni lidské kul-
tury, uméni, technologie, ekonomie ¢i politiky; takika ve vSech
oblastech lidského zivota. Jde predevsim o urcity postoj k zivotu,
ktery pouziva viditelné véci nikoliv jako prostifedek k uspokojeni
svych potieb a tuzeb, ale vnima vse jako dar, kterym clovék mtze
(a ma za tkol) realizovat sam sebe, a tim i spravovat tuto zemi.
Jde ale pfedevsim o to, aby ¢lovék nevnimal svét pouze utilitari-
sticky, nybrz aby se cele svou bytosti ticastnil svéta. Skutecnost,
7e vyuzivame vydobytky z podmanén{ si zemé, nenf $patnd. Cini
zivot snadnéjsi, umoznuji pfeziti zde na zemi. Likvidacni je ta
skutecnost, ze clovek se svymi egoistickymi tendencemi vyhledava
uspokojeni vlastnich potteb a tuzeb bez limitti ¢i hranic.?** Na
askezi 1ze také pohlizet jako na uplatnéni pistu o¢i a duchovniho
sluchu, ¢imz jde o zachovani si integrity v tomto hlu¢ném svété.
Zajimavé je pak srovnani tohoto pojeti se soucasnym stavem spo-
le¢nosti, kdy je ¢lovék doslova nucen zabyvat se mnoha podnéty,
jez jej odvadi od sebe sama, a v konecné fazi také od Boha. Vnitini
harmonicky stav u tékavého ¢lovéka je nedosazitelny.??

Pavel Evdokimov vnima asketické usili jako obnovu ,,0brazu
BoZiho“, jenz se opét bude podobat Bohu. A to ma také vliv na
nalezeni orientace, ¢lovéka, znovunalezeni jeho vyznamu a smyslu
jeho zivota. Evdokimov tika velmi jasneé, ze: ,kdyz se clovék obrati
k Bohu, najde v ném, co hledal odjakZiva.“*** Tento obrat — zména
mysleni (metanoia), dle Evdokimova neni pouze jednorazovy akt,
nybrz stav duse.?”” Je nutné si uvédomit, ze popis vztahu k Bohu
neni jednordzova udalost, nybrz se déje v kazdém okamziku. V ka-
zdém okamziku se ¢lovék rozhoduje, zda budu realizovat obraz
Bozi v sobé, a tim se podobat Bohu, ¢i nikoli.

24 Tamté?, s. 51.

2% Evpokimov, P.N., Epochy duchovniho Zivota: od poustnich Otcii do nasich dnii,
vyd. 1., Refugium Velehrad-Roma, Velehrad 2002, s. 192.

226 EypokiMov, P.N., Zena a spdsa svéta, Refugium, Olomouc 2011, s. 99.
27 Tamié?, s. 107, 110.
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Zavér

Uvazujeme-li o celistvém uzdraveni ¢lovéka z perspektivy vy-
chodni kiestanské tradice, musime vychazet ze zakladniho urceni
¢lovéka. Tim je jeho vztah k Bohu, ktery je vyjadien pojmy ob-
raz Bozi, jenz ma potencial se stait podobnym Bohu. Podoba je
realizaci obrazu Boziho. Jde o pfirozeny projev ¢lovéka, jenz se
odrazi v postoji k bliznim a ke svétu. Je-li ¢lovék urcen k tomu,
aby realizoval svlij obraz Bozi, odehrava se to v jeho svobodném
sebeurceni.

Jestlize ¢lovék je teocentricky orientovan, pak podobnost Bohu
spociva vylu¢né v pritakani Bohu ve svém svobodném sebeurceni.
Sebeurcenti je vyjadfeno kenozi nebo sebezbosténim. Ovsem se-
bezbozsténi deformuje, avsak nenici, obraz Bozi v clovéku. Tato
situace ma negativni dopady na ¢lovéka, a nasledné se tento stav
odrazi ve vSech oblastech lidského zZivota s negativnimi dopady
na svét jako takovy. Pak neni pouze ¢lovék nemocny, ale také cely
kosmos.

Vyznam obrazu Boziho sehrava velmi dtlezitou roli v oriento-
vanosti. Obraz Bozi lze vnimat jako archetyp, ktery ¢lovéka usmér-
nuje. Vede jej, necha-li se ¢clovék Bohem vést a nespoléha toliko
na sebe sama v egoistickém usili. Je to skutecné ptirozeny aspekt
v ontologii ¢lovéka.

119



Vseobecné krestanstvo
ocami teol6ga Ladislava Hanusa

Maria Kubusovd

Uvod

Ladislav Hanus (1907 Liptovsky Sv. Mikula$ — 1994 Ruzom-
berok) teoldég, pedagég, filozof kultiry, publicista, prekladatel,
perzekvovany vtedaj$ou komunistickou mocou pre vieru. Studia
absolvoval v Spisskej Kapitule, potom na odportc¢anie spisského
biskupa, Jana Vojtas§aka, na Jezuitskej teologickej fakulte uni-
verzity v Innsbrucku,?”® kde ,nasiakol“ ,,guardiniovskym® nova-
torstvom i ,lippertizmom®, ¢o sa tyka budovania krestanského
svetonahladu, krestanského humanizmu.??*

Prof. Jozef Jarab vo svojich spomienkach na Ladislava Hanusa
ako na otca, spolubrata a profesora pise, ze Hanus v ,,podzemnych
univerzitach® u¢il o Druhom vatikanskom koncile aj v stvislosti
s jeho ,,predskokanmi® — tymi, ktori pripravili myslienkovy zaklad,
myslienkovy ramec, a to v stvislosti s teolégom a jeho profesorom
Romanom Guardinim, liturgistom Piom Parschom, dogmatikom
Karlom Rahnerom ¢i biblistom Augustinom Beom a on samotny,
tiez tak urobil svojim dielom v 2. polovici 20. storocia v zZivote
Cirkvi na Slovensku.?® V Innsbrucku ziskal z filozofie a z teol6-
gie doktorat, ako kaplan p6sobil na viacerych miestach, v rokoch

228 Srv. Dom, Pozvanka na svati omsu za trpitela za vieru Ladislava Hanusa,
[on line], [cit. 26. 03. 2014], dostupné z: http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloc-
lanku=20140307014.

229 PASTEKA, J., Hanus proti rozchodu umenia s ndbozenstvom, in Hanus, L.,
Umenie a ndboZenstvo, Lué, Bratislava 2001, s. 8-9.

230 Srv. JARAB, J., , Prof. Ladislav Hanus v spomienkach: otec — spolubrat —
profesor, [on line], [cit. 26. 03. 2014], dostupné z: www.kapitula.sk/files/jarab/
hanus__trnava_1.3.2007.docy.
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1938-1950 prednasal moralnu teolégiu, sociol6giu a cirkevné ume-
nie na Vysokej $kole bohosloveckej v Spisskej Kapitule, az do ¢ias,
kym bol seminar rezimom nésilne rozpusteny.

V 1954 patril k tym, ktori boli v Prahe v sidnom procese pred
Najvyssim sudom odsudeni za to, Ze su: ,,absolventy vatikanské
vyzvédacské skoly ,Russicum a organizatory protistatni rozvratné
organizace Rodina“. I3lo o proces s nazvom MUDr. Rudolf Sesték
a spol., kde bolo odstdenych 12 muzov a jedna Zena s vysokym
trestom odnatia slobody a prepadnutim majetku, (Hanus dostal
15 rokov za vlastizradu) dnes im hovorime , Kolakovicovci® (5
lekarov, 5 kiazov a 2 katolicki laici). Podobny proces prebehol
s ¢eskymi katolickymi intelektudlmi (medzi inymi, aj s Josefom
Zvétinom,” s ktorym si Ladislav Hanus pisal.) Vazneny bol 13
rokov, 10 rokov vo Valdiciach. Po prepusteni z vazby bol kuricom
v Bratislave — Duibravke. Po obdobi ,,dubdekovského uvolnenia“
posobi este ako spravca farnosti v Liptovskych Kvacanoch a 10
rokov v Hybiach. Posledné roky zivota stravil na odpocinku v Ru-
zomberku a v Kezmarku. V roku 1994 dostal ocenenie z Rima
v podobe titulu papezsky prelat. Zomrel 07. 03. 1994 v Ruzom-
berku, kde je aj pochovany. Katolicka univerzita v Ruzomberku
ho v roku 2005 ocenila ¢estnym titulom doctor honoris causa in
memoriam.”?

Sférami jeho vyskumnej ¢innosti bola filozofia a teolégia kul-
tary; je teoretikom kultirneho pluralizmu a krestanského univer-
zalizmu. (Diela: Rozprava o kultiirnosti 1943, Rozhladenie 1943,
Vseobecné krestanstvo 1944, Principy krestanskej moralky 1982,
Clovek a kulttra 1997, Princip pluralizmu 1997, Kostol ako symbol
1995, Pokonstantinska Cirkev 2000) Ladislav Hanus je osobnostou
z doby, ktort charakterizovali ,,staré sposoby prezivania Zzivota,
buaranie starych istdt, zmatené hladanie novych istét, obdobie
krutych zapasov, krvavého nepriatelstva, z obdobia nacionalnych

21 Dos1a$, R., Ladislav Hanus. Osobnost nového storodia, [on line], [cit. 26.
03. 2014], dostupné z: http://www.november89.eu/kniznica/hanus.pdf.

%2 Srv. prof. Dr. Ladislav Hanus, Dr. h. c. KU in mem., [on line], [cit. 26. 03.
2014], dostupné z: http://www.ku.sk/index.phpPoption=com_comprofileré&tas-
k=userProfile&user=1771.
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a socialnych projektov, ...ktoré priniesli a stale prinasaja ludstvu
nezmeratelné utrpenie.“*

Sttdia Ladislava Hanusa s ndzvom ,Vieobecné krestanstvo
bola vydana v zime v roku 1944 vo vydavatelstve Obroda, vytlacila
juruzomberska tlaciaren Lev. Podstatné idaje, ktoré ju zaradzuju
do vojnového obdobia, v ktorom absentuje moralka. Ladislav Ha-
nus ju piSe v obdobi, v ktorom hrozi: ,Zlyhanie a rozklad veria-
ceho a mysliaceho ¢loveka.“?3

Vseobecnost krestanstva

Krestanstvo je uz od svojho zaciatku vSeobecné skrze Kristovo
poslanie ué¢enikov do celého sveta. Otcovia II. vatikanskeho kon-
cilu v dekréte Ad gentes pisu, zZe ,je dolezité, aby bola Cirkev pri-
tomnd vo vSetkych ludskych prostrediach prostrednictvom svojich
synov a dcér, ktori v nich ziji alebo st tam vyslani.“?® Sviatostné
puto jednoty medzi vSetkymi vytvara krst, prostrednictvom kto-
rého sme boli znovuzrodeni.?®® Misijna ¢innost krestanstva teda
zamerne zasahuje celok, nielen jednotlivca.

Ladislav Hanus piSe, Ze triestenie vo vnutri Cirkvi, ktoré sa vy-
skytlo v nasich dejinach, je principom krestanstvu cudzim, ze ono
ma ekumenicky charakter, Ze je réznorodé, aby na konci sveta bolo
»jedno stado a jeden pastier”.?*” Podstatna je vSak v krestanstve jej
vnutorna univerzalnost, ktora je zivym prvkom, neustale sa roz-
pinajucim.?® Tak je mozné vidiet stale povolanie Cirkvi pracovat

%5 Dop1a$, R., Ladislav Hanus. Osobnost nového storodia, [on line], [cit. 26.
03. 2014], dostupné z: http://www.november89.eu/kniznica/hanus.pdf.

234 HaANus, L., Vieobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 5.

%5 Ad gentes, 1,11, [on line], [cit. 26. 03. 2014], dostupné z: http://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/ad-gentes.

26 Sry, KKC, 1271.
27 710,16.
238 Srv. HaNuS, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 10.
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na spase stvorenia, aby bolo vSetko obnovené v Kristovi a Iudia
v lom boli jednou rodinou a jednym Bozim Iudom.?*

Vyzdvihuje skuto¢nost, Ze napriek tomu, Ze krestanstvo po-
sobi v ¢ase, v dejinach, nebolo akymsi ,sluzobnikom® Ziadneho
zoskupenia ¢i zriadenia, ze zostalo slobodnym, vzneSenym. Hoci
existuju tvrdenia, Ze je ,neaktualne, necasové®, krestanstvo je stale
a bude nadcasovym.?*

Krestanstvo a kraj i narod

V suwvislosti s tymto vztahom Ladislav Hanus vychadza z tvr-
denia, Ze sa krestanstvo podstatne neviaze na konkrétne miesto,
teda sa nelokalizuje. Pocas vojnovych rokov nad¢asovo naznacuje
posun, ¢i vlastne presun a rozsirovanie krestanstva do inych oblasti
sveta, za situdcie, ze si Eurépa nebude vediet udrzat svoju misijna
ulohu. Misijné centrum sa tak presunie z krestanskej Eurépy na
iné kontinenty. PiSe, Ze toto bude zaciatok novej epochy. Hanus
vidi v narode prirodzend hodnotu, ktora v sebe nesie mravné hod-
noty, ale aj ,,pudové precitenie krvnej pribuznosti, ktoré moéze
obsahovat ,,pazravia sebeckost® a ,,hlucht nenavist — §ovinizmus.“
Mytologicky boj, krviprelievanie a nenavist prirovnava k ,,pohan-
skému mytu narodnych bozstiev Hadudra ¢i Wotana alebo Rade-
gasta“.?!

Ulohou krestanstva je postrehntit nebezpeéenstvo takejto nena-
visti, narodnej povySeneckosti, hoci by sa ukryvala za krestanstvo.
Hanus na druhej strane tiez odsudzuje lahostajnost voci narodu,
ako protip6l k vyhrotenému nacionalizmu, teda Sovinizmu. Kres-
tanstvo je to, ktoré uznava hodnotu naroda ako prirodzenu hod-
notu, ktora si vSak nemoze narokovat na celého ¢loveka s kultom.
Upozornuje na totalitné rezimy, ktoré povysovali jeden narod nad
iny, jednu rasu nad int a vyzZadovali si slepti absoliitnu poslu$nost.

29 Srv. AG, 1.
240 Srv. HaNus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 12.
24 Hanus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 13-14.
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Narod ma byt cestou, nie smerom k spaseniu, moze byt skrze vieru
povyseny a posviteny, ale aj prekonany (ako hranica). Hanus vy-
svetluje, Ze narod jednotlivca zaclenuje do domoviny, krestanstvo
ho vsak zapaja do $irSich duchovnych zvazkov, teda je nadnarod-
né.”*? Je nim vedené k osobnej univerzalnosti, k tizbe po ve¢nosti,
lebo sa v jednotlivcovi dotyka toho, ¢o je v ilom stvorené Bohom,
preto je jednotlivec i celé ludstvo povolané k spase.

Encyklika papeza Benedikta XVI., Spe salvi, jasne hovori,
ze spasa jednotlivca je existencne zavisld od spolocenstva, teda:
»lento pravy zivot, ktory sa neustale snazime dosiahnut, je viazany
na existencné zjednotenie s ludom a kazdy jednotlivec ho méze

dosiahnut len v rdmci toho ,,my“.2#

Krestanstvo a Stat

Stat predstavuje potencialny mocensky nastroj ovladnutia ce-
1ého spolocenstva skupinou Iudi. Ladislav Hanus hovori dokonca
o moznosti jeho ,,zboztenia®, ako to bolo a je viditeIné vo vladnuti
totalit. Predstava absolttnej dokonalosti danej spolo¢nosti jednot-
livca zvazuje vytvorenym kultom vyhradzovanim si prava na cely
jeho myslienkovy a ideovy svet. Ststredenie vietkej moci v rukach
urcitej skupiny ludi prestavuje ohrozenie slobody jednotlivcov, ale
aj celého spolocenstva. Spolocenstvo nie je ,ani sthrnom auto-
némnych nadludi, ¢o sa bezohladne prebijajii za svojim osobnym
cielom, no nie je ani beztvarnou atomizovanou masou.

Hanus nadrtava charakterovil hlavnt liniu moderného Statu,
a to ,,v pevnom ramci spojit a udrzat nesmierne rozrastenu, dife-
rencovanu a uvedomeld pospolitost.“ Musi re§pektovat prirodzené
prava jednotlivca i spolocenstva a tiez udrzat stabilitu a vyrovna-
nost vo vztahu: sloboda a zvidzovanie. Mal by byt tvorcom takého
zriadenia, ktorého zaujem bude vSeobecné dobro spolodenstva
ale i jednotlivca a také, ktoré bude respektovat organicky plura-

242 Hanus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 14-17.
23 BENEDIKT XVI., Spe salvi, 14.
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lizmus.?** Krestanstvu sa podarilo zachovat si nezavislost od $tatu,
preto sa nestotoznuje so ziadnou $tatnou formou. Len v takomto
postaveni méze vykondvat svoje nadprirodzené poslanie. Zaruku
nezavislosti od §tatu predstavuje duchovna autorita papeza.?* Je-
dine on je skalou, len on ma skrze Krista v Cirkvi moc klucov, je
pastierom stada.?*s

Stat je nepriamo bozského pdvodu, vznikol z potreby po-
riadku, Cirkev je ,juris divini“, bezprostredného bozského po-
vodu. Cirkev tak tcinkuje s rozli¢nymi $tatnymi formami, kde
jedna i druha strana re$pektuje a uznava zvrchovanost tej druhej.?*
Krestanstvo je indiferentné voci politickym stranam ¢i zriadeniam.

Krestanstvo a spolo¢enské triedy

Krestanstvo spdja ludi, ru¢i evanjeliovou rovnostou, ktora ne-
deli I'udi podla nabozenstva, narodnosti, stavu ¢i pohlavia. Dog-
maticka konsStitacia II. vatikanskeho koncilu Lumen gentium
vysvetluje, ze: ,,Cirkev je z Bozieho ustanovenia usporiadand
a spravovana v obdivuhodnej réznosti“. Krst zaruéuje rovnaku
dostojnost, milost Bozich deti, spolo¢nt vyzvu k dokonalosti, spo-
lo¢né povolanie k spase, rovnakt nadej a nerozdielnu lasku.?*®
Ladislav Hanus poukazuje na skuto¢nost, Ze existencia spolocen-
skych tried je znakom nerovnosti v danej spolo¢nosti. Spolocenska
trieda nie je funkénou castou spolo¢nosti, ktora chce tvorit celok,
ako je to v pripade stavu, ktory s ostatnymi stavmi spolupracuje na
spolo¢nom dobre. ,, Lebo ako mame v jednom tele mnoho tdov,
ale vSetky udy nekonaju ta istd ¢innost, tak aj my mnohi sme jedno
telo v Kristovi a jednotlivo sme si navzajom udmi. /Rim, 12, 4-5/

24 HaNus, L., Rozhladenie, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1943, s. 122.

2% Srv. HaNus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 21.
26 Srv. LG, 22.

247 Srv. HaNus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 26.
28 Srv. LG, 32.
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Vytvaranie spolocenskych tried prestavuje nédstroj ovladnutia
celého spolocenstva. Popiera sa tym jedinecnost, jednota v mno-
hosti. Totalitna politickd propaganda sa neustale snazila a aj snazi
krestanstvo ,,dostat na svoju stranu“ alebo naopak, urobit z neho
triedneho nepriatela. Krestanstvo nepopiera mnohost, uznava je-
dinecnost jednotlivcov, nedava priestor utlacaniu ¢i istej skupine
neumozni presadzovat svoje zaujmy nad iné. Ma mnoho spéjajtce;j
sily, ze vSetky jej Casti tvoria jednotu. Zarucuje celistvost Iudstva.?*

Krestanstvo a kultara

Ladislav Hanus vidi za kultirou krestanstvo, ktoré poniklo
priestor realizovat hodnoty, ktoré umoznuju zaclenit sa medzi vy-
spelé kultirne narody. Krestanstvo vytvorilo najvyssiu kultaru.
Je tou Zivnou pddou, ktord udrziava duchovnu zZivotni formu.2
Hanus si ho uzko spdja so Slovenskom, pre ktoré je vnutornou
hybnou silou, vlastnou podstatou, Zivotnym principom. Nero-
mantizuje, nema ,,ruzové okuliare®, ,,netrpi® historizmom, tvrdi, Ze
si ho Slovensko musi tzv. ,goethovsky“ znovu vydobyt, aby bolo
znovu ,jeho“. Tvrdenie jasnozrivé, aktudlne aj dnes, v 21. storodi,
mozno povedat, Ze momentalne ,,vizionarske®.

Krestanstvo nie je ani kultdrnym programom. Hanus definuje
kultdru ako ludsku ¢innost a zaroven jej vysledok.”! Doélezitou
skuto¢nostou je teda aj vymedzenie pojmu kultira. Co je teda kul-
tara? Pri jej definicii upozornuje Ladislav Hanus na dva extrémy.
Na prisiroké chapanie tohto pojmu, aby bola kultira vietka Iudska
¢innost a zaroven upozornuje na priuzke ponatie pojmu v zmysle
zahrnut don len najvyssie, vynimo¢né oblasti (umenie, vedu, filo-
zofie), ktoré st uréené len pre akusi ,elitna“ ¢ast spolocenstva. Tu
by zvy$nej ¢asti chybala ,,vy$ka“. Preto je potrebné ur¢it niekolko

29 Srv. HaNus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 24-26.
250 Srv. HaNus, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 5-8.

%1 Srv. HaNus, L., Rozprava o kultirnosti, Spissky knazsky semindr, Spisské
Podhradie 1991, s. 13.

126



Vseobecné krestanstvo ocami teoldga Ladislava Hanusa

$pecifik, ktoré by umoznili spravnu definiciu pojmu. Prvorady je
ludsky skutok, ktory je v kultire oznacovany ako kulturny. Nesie
v sebe potencial na humanizaciu okolitého sveta. Kultirny skutok
nemozno stotozinovat s civilizdciou a jej pokrokom, tiez to ne-
musi byt ani vysledok ¢innosti oblasti kultiry — umenia, filozofie,
vedy... Délezity je finalny vysledok jednej i druhej ¢innosti, kde
zohrava délezita tlohu hierarchia hodn6t.??

Krestanstvo sa na zaciatku ,nepasovalo® za kultdrnu niuku,
hoci uz nieslo v sebe prvky najvyssej kultirnosti — spojit ludstvo
s Bohom. Z toho titulu si nachadza krestanstvo vztah ku kulttre;
ono bolo od zaciatku kultirne tvorivé — nadviazalo na hodnoty
pravdy.?®

»Kultarny je skutok, ktory ma najvyssie zameranie, ku ,,spe-
cificum humanum®, v ktorom sa vyska ludska najvlastnejsie pre-
javuje.“ Je don vlozena kultirna vyska vtedy, ak je vykonavany
z Cistej, obetavej, duchovnej pohnutky.?*

Vlastna ¢innost krestanstva a jej povaha

Krestanstvo je Bozie kralovstvo na zemi. Ono sposobuje, zZe
pozemské zalezitosti postiva k vyssej zodpovednosti, vedie stvo-
renstvo k spaseniu. Neutlaca, ale dava slobodu, respektuje pri-
rodné zakonitosti Zivota a aj cez prirodu umoznuje vzhliadnut na
jej Stvoritela.”® Pise o tom sv. Augustin: ,,Opytaj sa krasy zeme,
opytaj sa krasy mora, opytaj sa krasy rozsireného a rozptyleného
vzduchu, opytaj sa krasy neba,... opytaj sa tychto veci. Vsetky ti
povedia: Pozri, aké sme krasne! Ich krdsa je ich vyznanim. Kto
urobil tieto premenlivé krasy, ak nie nemenitelne Krasny?“*¢ Vy-

252 Srv. HaNuUS, L., Clovek a kultira, Lug, Bratislava 1997, s. 30-32.

258 Srv. HANUS, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 29-30.
254 Srv. HaNus, L., Clovek a kultira, LG, Bratislava 1997, s. 31-32.

25 Srv. HANUS, L., Vseobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 32—34.
%6 KKC, 32.
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uziva pozemské skutoc¢nosti na dosiahnutie najvyssieho ciela. Ako
normu pouziva ,kompetenciu svedomia.“

Krestanstvo je zivy organizmus, neustale sa vyvijajuici. ,Rozli-
$uje medzi rastom Bozieho kralovstva a pokrokom kultary a spo-
lo¢nosti, do ktorych su krestania zapojeni. Toto rozliSovanie v§ak
nie je oddelovanim. Povolanie ¢loveka k ve¢nému Zivotu nerusi,
ale umocnuje jeho povinnost pouzit sily a prostriedky, ktoré dostal
od Stvoritela, aby na tomto svete sluzil spravodlivosti a pokoju.“%7

»Krestansky pohlad pojima vsetku skutocnost. Uznava dos-
tojnost Iudskej osobnosti so vietkymi jej pravami i podstatnymi
vztahmi. Uznava Strukttiru spoloc¢nosti vo forme rodiny, naroda,
Statu, vo forme vseludskej rodiny. Uznava vSetky oblasti zivota,
hmotné i duchovné, v nalezitom rozvrstveni.2*®

%7 KKC, 2820.
258 Srv. HANUS, L., VSeobecné krestanstvo, Obroda, Ruzomberok 1944, s. 35-36.
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Srovnani interpretace magie podle uceni
cirkve rimské a magie podle hermetismu
A. L. Constanta (Eliphase Léviho)

Michal Plos

Cilem tohoto ¢lanku je nabidnout interpretaci magie a jeji srov-
néani ze dvou pohledi: 1) Jak se po druhém vatikdnském koncilu
chape v prostiedi iimskokatolické cirkve, 2) jak ji 1ze chapat z po-
hledu hermetického, v zastoupeni renovatora renesan¢niho okul-
tismu devatenactého stoleti Alphonse L. Constanta (1810-1875),
vydavaného pod pseudonymem Eliphas Lévi Zahed.

Nejprve stru¢né seznamime s Léviho Zivotem a jeho vztahem
k rimskokatolické cirkvi. Poté zminime chapani magie z pozice
fimské cirkve dnes. Ndsledn¢ pak jeji interpretaci z pozice Léviho.
Dal$im krokem bude srovnani obou téchto pohledil a déle jejich
interpretaéni vyznam pro praxi.

Léviho vztah k fimskokatolické cirkvi

Léviho hermetismus reaguje na protimonarchistické a proticir-
kevni afekty od obdobi Velké francouzské revoluce az do prvni
poloviny 19. stoleti. Vymezuje se vii¢i rozmachu materialismu
a upadku ,,zité viry“ fimskokatolické cirkve francouzského pro-
stfedi. On sam je vérny tradi¢nimu katolicismu, a toto stanovisko
také vyjadfuje ve svém dile. Studiem starych tradic a uceni pii
opatstvi Solesmes, v seminafi St. Sulpice a setkanim s anglickym
spisovatelem Edwardem B. Lyttonem dochdzi k syntéze vSeobec-
ného védéni. Vyjadfuje tak universalni dogma, které v jeho praci
Dogma a ritudl vysoké magie i Déjiny Magie zprosttedkovava obraz
vieobecného ztizeni fimské cirkve pod vedenim veleknéze esote-
ricky.
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Predmeétem jeho dé€l neni jen pouze licit vydobytky a nesvary
revoluce francouzského lidu. Je jim i pravé myslenka, ze dobry
katolicismus ma prochazet reformou, aby v kontinuité ¢asu byl
vzdy i naddle katolickym. S tim se zaroven nese i syntéza jeho
revolu¢ni nalady (kterd byla fimskokatolické cirkvi devatenactého
stoleti cizf) a fundamentalistického katolicismu v kritické reakci na
rozvoj extrémni pozice porevolu¢niho racionalismu od roku 1789,
a zvlasté roku 1848 ve Francii.?

Avsak celil odmitavosti i ze strany fimské cirkve. Jednak, ze
se vzhledem ke své pripravé na knézstvi zamiloval a jednak, ze
inklinoval k socialismu (komunardi). Ackoliv na prvni pohled
neni patrné, podrobnéjsi studii zjiStujeme, Ze Lévi nejenze kato-
lickou cirkev brani pfed agresivnim liberalismem, ale Ze zachovava
i jeji instituciondlni poslani v péci o dusi clovéka tak, aby vira
fimskokatolického kfestana nebyla uzaviend vstupu evangelniho
Zakona, Krista do srdce ¢lovéka. Hermetickd magie, kterou studo-
val a praktikoval, se v souladu s jeho ndhledem na déjiny, dotyka
samotné povahy veskerenstva zaméreného ke spase.

Chapani magie v cirkvi

Vzhledem k prostoru, ktery zde mame k dispozici, pouze nacrt-
neme hlavni interpretace magie v zastoupeni Katechismu katolické
cirkve?® a pastyiského listu toskanskych biskupti. V tomto ohledu
musime Fici, ze cirkev se rozborem magie zabyva poskrovnu a pte-
bira spise antropologickd vymezeni. Jejim iikkolem neni magii sys-
tematicky zkoumat, ale ucit obecny lid tomu, co je vhodné nebo
nevhodné ve vztahu k Bohu. KKC k magii rika:

»Hrtich se stdvd smrtelnym, kdyZ pri ném spoluptisobi tri podminky:
hiichem smrtelnym je skutek, ktery md za predmét zdvainou véc, je spd-
chdn s plnym védomim a svobodnym souhlasem.®® A dale: ,Vsechny

29 NAKONECGNY, M., Lexikon magie, Ivo Zelezn)'l, Praha 1997, s. 355-356.
260 Dale KKC

261 Katechismus katolické cirkve, 1857.
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praktiky magie a carodéjnictvt, kterymi clovék zamysli podrobit si skryté
mocnosti, aby mu slouZily, a tak doséhnout nadprirozené moci nad bliz-
nim, byt by to smérovalo i k jeho uzdraveni, zdvainé odporuji ctnosti
zboZnosti. Takové praktiky jsou jesté vice odsouzenihodné, jsou-li spojeny
s umyslem Skodit druhym nebo kdyZ se dovoldvaji zdsahu zljch duchi.
Také noSeni talismani je hodno pokdrdni. Vésténi nebo magie se casto
uztvd ve spiritismu.“*** A déle: ,, Povéra je ichylka tcty, kterou vzddodme
pravému Bohu. Fejim nejoétsim vyrazem je modlosluzba a rizné formy
vésténi a magie. %

Tvrzeni podlozime pastyfskym listem toskanskych biskupi:

»Magii lze velmi téZko definovat, protoZe je to jev velmi mnohotvdrny.
Rdd se vsak, Ze védci dosli k zdkladnimu vidaji: Objektivni rozliseni mezi
»ndboZenstvim® a ,magit“ musime hledat v roviné antropologicko kul-
turni. RozliSeni vychdzi z toho, jaky pomér maji obé zkusenosti k trans-
cendentnu:

— naboZenstvi znamend primy vztah k Bohu a k jeho piisobent, a bez
tohoto vztahu nemiize existovat nabozZenska zkusenost;

— magie je pohled na svét, ktery véri v existenci tajnych sil, jeZ ovliv-
nugi Zivot clovéka a jeZ mize provozovatel (nebo uzivatel) magie podle
své domnénky ovliviiovat pomoct obradil, schopnych automaticky vyvolat
Zadouct ucinky. Vésténi — dochdzi-li k nému — je cisté funkcni, je podri-
zeno témto sildm a chténym ucinkim.

Magie totiz nepripousti nad sebou Zadnou vyssi moc.*** A dale: ,Ma-
gie, at md jakoukoliv formu, predstavuje jev, ktery nemd objektivné nic
spolecného se skutecnym a ryzim ndboZenstvim a s pravdivym uctivanim
Boha. Naopak je nepritelem a odpiircem Boha. %

g vyse uvedeného je nam patrné, ze postoj cirkve vii¢i magii
je zamitavy. Popsané vynosy k magii prameni primarné z prikazt
Bible, ktera je souborem nezpochybnitelnych dlouholetych zku-
Senosti Izraele a rané cirkve.

262 Katechismus katolické cirkve, 2117.
263 Katechismus katolické cirkve, 2138.

264 AAVV., Magie, zli duchové, satanské obtady, pastyisky list toskdanskych biskupi, 1.
vyd., Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 1996, s. 10.

265 Tamtéz, s. 11.
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Léviho interpretace magie hermetické

Zatimco ve svém obecném méfitku cirkev magii odsuzuje zcela
s odkazem na smrtelny hrich, Lévi rozliSuje mezi magii pravou
a nepravou. Pravou charakterizuje takto: , Pravovérnost v ndbozen-
stvi spociva v ucté k hierarchii, k jediné to ochrankyni jednoty. Magie
Jjest v podstaté naukou o hierarchii. Témér prirodnim zdkonem prokazuje
neodlucitelnost harmonie od moci a autority.“*%

K nepravé, tj. cerné magii, se vyjadfuje takto: ,,Pro znacny pocet
ctendri, jest magie védou o dablu; zajisté, nebot véda o svétle jest i védou
o stinu.®" A dale: ,Verejnost se ve svém soudu o magii vidy klamala,
zamériujic adepty s carodéji. Pravd magie, to jest tradicni védéni magi,
Jje smrtelnym neptitelem carodéjstvi.**® Také dale: ,NuZe, cernd magie
Je utajené pokracovani zavrienych obfadi starého svéta. Krvavd obét je
podklad nigromantickych mysterii a ocarovant je magickd obét, pri niz
magnetizmus zla je nahrazovdn ohnivou hranici a noZem. V naboZenstvi
vira prindsi spdsu; v cerné magii vira zabiji.®® A dale pak: ,Cernok-
néZnici vyvoldvaji mrtvé, carodéj vyvoldvd dabla a chvéje se hrizou, ale
katolicky knéz se nechvéje désem vyvoldvaje Zivouciho Boha.™

Srovnani obou pohledii

V paragrafu 1857 KKC je hrich ztotoznovan s magickou praxi
(odkazuje na ni). Magie je tedy v tomto ohledu podle katechismu
hrich. Jestlize je spachan ve skutku, napfiklad magickou operaci
se zavaznym umyslem operatéra uskodit druhému, pak je tomuto

266 Lgvr, B, Dé¢jiny magie, Universalie, Praha 1934, Uvod, [on-line], [cit. 21. 8.
2014], dostupné z: http://www.grimoar.cz/el_11/el_11.php?.

7 TamiéZ.

268 LEvi, E., Kli¢ k velkym tajemstvim, Trigon, Praha 1991, III. kapitola, [on-
line], [cit. 21.8.2014], dostupné z: http://www.grimoar.cz/el_09/el_09c02.php?.

269 LEvr, E., Veliké tajemstvi, ¢ili, Odhaleny okultismus, Svata Mahatma, 1992,
IX. kapitola, [on-line], [cit. 21.8.2014], Dostupné z: http://www.grimoar.cz/el_03/
el_03.php?.

20 Tamiéz, X1. kapitola.
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konani pfisouzena smrt. Za operaci je zde vyzadovana obét celého
Zivota. Obét je v paragrafu 2117 KKC vyjadfena pojmem ,.zdvainé”,
vztazenym na ,,vechny praktiky magie“. Paragraf 2138 radi magii do
praktik povérecnych, a oproti paragrafu 2117 ji nepiiklada zavaz-
nost. Definuje ji jako povérec¢nou tichylku. KKC povéru evidentné
zameéfuje na pojem lidové magie a smrtelny hfich na pojem cerné
magie. Vynosy z pastyiského listu se dotykaji magické praxe za-
lozené spise na Frazerové®™ pojeti necivilizované podoby magie
a povére¢nych praktikdch pfirodnich narodu. V podstaté fikaji to
samé, co KKC.

Oba pristupy se v zakladu neshoduji s ptistupem inicia¢ni ma-
gie z hlediska Léviho hermetismu. Lévi si v§ima zejména ritudlni
chrdmové praxe a umélecké hodnoty magické prace (utvareni fo-
rem jsoucna podle zdméri operatéra, naptiklad skladatele). Chape
magii jako nezbytnou soucast nabozenstvi a rozlisuje jeji zaméreni
na pravou a nepravou, knézskou a ¢arodéjnickou/zprofanovanou.
Pravou magii uz vlibec nechdpe jako tchylku zboznosti.

Extrahujeme-li Léviho interpretaci pravé magie z jeho vySe oci-
tovanych dél, pak ji miizeme v tomto ramci vidét nasledovné: 1)
Magie je logickou, universalni védou. Je metafyzikou, vztazenou
k pravd¢ a skutecnosti (magie je tedy podle Léviho pravda). 2)
Magie je zasvécenim povolanych. 3) Magie zkouma fad hierarchie,
ktery ji nutny k udrzovani stavu jednoty a harmonie. 4) Magie je
uménim v ovladani svatého Ohné. 5) Magie je veskera véda (vé-
déni) o svétech astrdlu (anima mundi), jako ,Velkého magického
plsobce®, zneuzitd k profanaci a nizkym cilim lidskych puda,
stava se védou ,¢ernou®, védénim ¢ernym — ¢ernou magii, protoze
neni tim, ¢im by méla byt. 6) Magie se zabyva astrdlnim svét-
lem, svétem astralu, zkouma ho ,védecky® podle svych nastroji
¢ili poznatelné a empiricky. 7) Magie je i v posledku védou jako
exaktné zaméienou disciplinou v tom nejobecnéjsim slova smyslu.
Tak i veskeré soucasné védy, da-li se to tak fici, zkoumaji to, co

" Frazer 1ika: ,Magie je zkrdtka falesnym systémem pFirodni zdkonitosti stejné jako
klamnym ndvodem k jedndni; je nepravou védou stejné jako neplodnym uménim.“in Fra-
ZER, J.G., {latd ratolest, 2. vyd., Mlada fronta, Praha 1994, s. 18.

133



Michal Plos

magie ve skutecnosti davno zna. To znamen4, Ze neexistuje forma
jsoucna, kterd by byla rozliénymi zptisoby poznavani zkoumana
mimo své konkrétni misto ve stvofeni. Magie v ndbozenstvi je
tedy podle Léviho skute¢nou védou a navic védou, kterd zkouma
ne-exoterni (esoternf) svéty manifestované exoterné.

Na Léviho prikladu hermeticky pravé magie mtzeme demon-
strovat otazku, zda je viibec mozné nabozenstvi a magii odd¢lo-
vat, protoze uméni zfeni a védéni o svétech vyssich syntetizované
symbolicky do prostoru chrami, respektive kostelt a katedral, je
projekci viry. Toto pojeti magie nijak nesouvisi s magii cernou
natoz lidovou.

Zatimco fimskokatolicka cirkev ukazuje na skodlivost magie
(lidové a cerné) popiipadé na Sarlatanské praktiky k vlastnimu
obohaceni, je hermetickd magie néco jiného nez to, co je v Bibli
popisovano a nasledné pravoplatné pfijato jako stanovisko cirkve.
Ke $kodé véci je tento vyklad stanoviska cirkve prili§ zevSeobec-
nély natolik, Ze mtze dochazet i k apriornimu odsuzovani slova
magie v jinych vyznamech, pravé jako napfriklad v téch hermetic-
kych. Interpretace vyznamu pojmu magie v cirkvi byla uchopena
zda se manicheisticky (s vyznénim frazerovského podkladu o di-
vosské a necivilizované podobé moci) a vskutku nekatolicky zre-
dukovéna na pouhé ,¢isté kfestanstvi nepotiebuje magii“ a ,,magie
je nastrojem zla“. Tento dualismus je stejné neadekvatni, tak jako
kdybychom fikali, Ze magie je pouze dobra, nebo Ze obrazy kii-
zové cesty maji byt spaleny, protoze svadi k modlarstvi. Také radi-
kalni pfijeti Kiize vyzaduje pfisné dodrzovani pravidel k vycviku
vlastni vtle, ¢imz je napiiklad faddova inicia¢ni praxe. Je to ma-
gie? Co je a neni magické, je otdzka zkousky, premahani, zapasu
proti hfichu. Existuji universalni sily, kterymi lze manipulovat,
a s jejichz pomoci Ize dosahovat pozadovanych cilii. To oficialni
uceni cirkve nezpochybnuje. Ale az teprve cile jsou tim, co urcuje
zaméieni nebo povahu toho, co nazyvame magii.

Vynosy fimskokatolické teologie k magii se shoduji s Léviho
interpretaci ohledné zneuziti sily astrdlu (psyché, anima mundi)
v bodé 5, tj. hermeticky vzato k uceltim, nez k jakym by mély byt
zameéfeny v souladu s vili Stvofitele. Vynosy hermetické magie,
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jeji spojitosti s nabozenstvim a hierarchii, oteviraji tedy zcela jiné
a $irs$i chapani magie. Lévi fikd, Ze nespravné zaméfeny ndstroj
urcéeny ke konstrukci stava se destrukci. Co je urcéeno ke svétlu
se mize stat propadli§tém stini. Magie je znalosti obou téchto
fenoménii. Lévi naproti presné vytycené deskripci magie z pozice
fimskokatolické cirkve chdpe magii (v jejim pravém smyslu) jako
nabozenskou védu. Chépe ji i jako kli¢ k tajemstvim svatyné, ktery
ma byt drzen povérenymi v hierarchii, v jejimz cele stoji veleknéz.

Jak se interpretace magie v cirkvi a E. Léviho
dotyka reality?

Vy$e zminénym chceme ukazat, ze magie hermeticka neni
pfimo totozna s takovym popisem magie, jakym ji definuje ofici-
alni stanovisko fimské teologie. Vynosy cirkve na druhou stranu
také nijak neznevazujeme, protoze popisuji magii v jeji realné
podobé. V podstaté ale pouze v podobé lidové a carodéjnické.
Jestlize cirkev prikracuje k odsuzovani magie, Cini tak skutecné
pro ramec magie nepovéiené ¢i zprofanované, jejimiz znaky jsou:
pudy, zast, pohana, neztizend sexudlni kopulace v souladu s pak-
tem néjakého démona, ritudlni zabijeni zvirat k ziskdvani moc-
nosti, ritudlni destrukce druhého, ritudlni sebezdokonalovani na
ukor dobrych vztahti s druhymi atd. Jeji vynosy by ale byly sporné
u tzv. ,magie chramové® jako: divinace (napiiklad vésténi z vniti-
nostf), theurgie (napiiklad kontakt s reprezentanty bozich moc-
nostf), katedralni symbolismus (napiiklad piedkoncilni katolické
oltafe konstruované podle schématu ¢tyi zivlovych principti: zemé
jakozto misto obétin, voda jakozto misto Kralovny nebes plujici
na Luné, vzduch jakozZto misto 1étavct ¢ili andélskych pomocnik,
ohen jakozZto misto obrazii Trojice nebo Jména boziho. To vse za-
hadné korespondujici se ¢tyfmi svéty kabalistického stromu zivota
vzestupné, protoze Kristus sdm je tim stromem).

Nyni tedy mtizeme fici, Ze oficidlni vynosy z pozice cirkve a in-
terpretace téchto vynost z pozice riiznych vykladacd v cirkvi se
kryji nejednoznacné. Tyto interpretace se totiz od popisu ¢arod¢;j-
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nictvi a lidové magie vzdaluji natolik, Ze se nakonec cely obsah
pojmu magie zevSeobecniuje na cokoliv co se magie tyka, a to bez
rozli$eni. Oficidlni stanovisko cirkve se tyka ¢erné magie, Sarlatan-
stvi, egoismu ¢lovéciho polobozstvi nebo dokonce demo-destruk-
tivnich?? praktik. Cirkev se musi proti tomuto ubijejicimu zapalu
lidstva vyhranovat. Zminuje ho jako nepfitele pravého krestanstvi
i jako tendenci odporujici ctnosti zboznosti. V kazdém ohledu je
dosavadni cirkevni vymezeni fragmentélni a nevypovida o veskeré
oblasti magickych praxi.

V této souvislosti miizeme zminit, Ze pojmy novoplatonismu
a theurgie (tzv. vysoké magie) cirkevni praxe prvniho tisicileti ne-
jsou zcela pomijitelné, protoze vykazuji védéni o vyssich svétech.
Dnesni doba nabizi prostor k rozboru téchto pojmi, které byly
v cirkevnim prostfedi pon¢kud opomenuty. Jestlize ma byt vyme-
zen relevantni vyznam toho, co magie obnasi, je tfeba nezohled-
novat pouze pravdivé vynosy Pisma, ale také reflektovat mysleni
cirkevni tradice a vnéjsi okruhy pohanskych praktik, které byly
v cirkvi oci§tovany pro celistvost katolického ritualu. Exorcisté
volaji po slySeni a provozovani magie (povétsinou z povér, proti
tradici, antieklezidlné ladéné) mimo cirkev v podobé rtiznych ze-
synkretizovanych kulti fenomenalné vzkvéta.

Nejde o to zabyvat se tim, do jaké miry je Léviho dilo o herme-
tické magii katolicky pfijatelné. Ani nejde o to jakkoliv prosazovat
hermetické uceni do prostiedi véficich katolikti. Uz viibec nejde
o to vyvracet deskripce hierarchie fimskokatolické cirkve k magii,
nebot tyto deskripce, navzdory tomu, ze se tykaji pouze ¢asti ma-
gické praxe (lidové a ¢arodéjnické ), jsou realné a pravdivé.

Jde o to, jaky mohou mit Léviho dila vztah k pastoralité fimsko-
katolické cirkve, protoze je nutné patfi¢cnym zplisobem reagovat
na ruzné projekce toho, co je povazovano za magické. Magickému
chéapani ve spolec¢nosti se nelze vyhnout. Pastoralni teologie mtze
byt obohacena o znalost prvki, kterymi Léviho hermetismus

22 Demo-destruktivnimi praktikami minime rozvrat spole¢nosti za ucelem
manipulace davli pomoci ritualnich paktd piislusniki nejéernéjsitho satanismu
s entitami V1adce tohoto svéta.
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disponuje. V ptipadé¢ tohoto pojednani jde o patti¢nou znalost
vyznamu pojmu magie, a zejména jejiho rozliSovani mezi magii
pfirodni, bilou, ¢ernou, profanovanou, lidovou, nabozenskou
apod. Katolicti vérici jsou na jednu stranu ldkani profanovanou
magii, na druhou v8ak skute¢n¢ touzi poznat svéty vyssi, nez ma-
terialni. Musime si sami polozit otazku, nakolik se v cirkvi péstuje
povéra, i nakolik vétici usiluji o zdokonalovani vlastni viile k pfe-
konavani suzujicich obtizi dnesniho svéta s pomoci jinych metod,
nez oficidlné nabozenskych.

Pro¢ tedy vénovat pozornost zejména rozboru hermetické ma-
gie Eliphase Léviho? Dnes je potfebné, odvazime se fici nutné, vé-
novat magii, jako archetypalnimu fenoménu spolec¢nosti patfi¢ny
prostor. Aby lepsi rozbor magie nebyl z pozice fimskokatolické
cirkve apriori odsouzeny, musi byt patficné a dostatecné pouka-
zano na chapani dosud zevSeobecnélé fragmentalni interpretace
magie v cirkvi. Léviho interpretace magie by naopak umoznila
magické cile, zdméry a praxi rozliSovat a prinést tak pastoralni
teologii $ir$i nastroj k interpretaci vyznamu pojmu magie. Dosud
plati opak. Vétici s otazkou ,Co je to magie?“ je odmitan a odka-
zovan na vSeobecnou interpretaci. Myslim si, Ze v dnesni spolec-
nosti je ndhled na vSeobecné odsouzeni magie ze strany cirkve
jiz nedostacujici. Do jisté miry urcuje odklon religiézné zamére-
nych hledajicich lidi od cirkve. Vétici dnes$ni doby usiluji o erudici
a podlozeny zivot, a jestlize cirkev neni schopna néco dostatecné
vysvétlit, hledaji jinde.
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Pojeti Trojice u Arnobia ze Sikky?*”

Ladislava Rihovd

Arnobius ze Sikky?™ je jednim z méné znamych latinsky pisi-
cich krestanskych apologeti, podle tradice byl ucitelem rétoriky
v mésté Sicca a Fe¢nickému uméni mél podle podani Jeronymova
vyucovat Lactantia.?” Je autorem jediného dochovaného dila Ad-
versus nationes, latinsky psané kfestanské apologie, vzniklé nejspise
v prvnim desetileti ¢tvrtého stoleti. Dilo obsahuje celkem sedm
¢asti, k nimz byl ptivodné pripojen® podstatné starsi spis Octavius,
Marka Minucia Felixe.?”

Arnobiova apologie je mezi spisy tohoto druhu ojedinélym
dilem. Na rozdil od svych fecky, ¢i latinsky pisicich predchiidct
a soucasnikti vychazi totiz autor ze zcela odlisné situace. Jeho
apologie neni, ve zkratce feceno, cirkevné ukotvena. Arnobius byl
v dobé sepsani spisu nejspise ranym konvertitou,?” s nejvétsi prav-

2% Ptispévek vznikl v rimci grantového projektu s nazvem ,,Specifika nabozen-
ské konverze v dile Arnobia ze Sikky a jeho pfinos pro analyzu ndbozZenské situace
dnes”“, ¢. 1990214 GA UK, realizovaného na UK — HTFE.

2% Nazyvany téz Arnobius Afer, podle mista svého pavodu, jimz bylo vy-
znamné kulturné-politické centrum tehdejsi Prokonzulské Afriky Sicca Veneria, ¢i
Arnobius Senior, pro odli$eni od svého mladsiho kolegy Arnobia Iuniora.

25 JERONYM, De viris illustribus, 1,23; in PL, 0687A.

26 Toto ¢lenéni obsahuje napf. jediny dochovany rukopis Arnobiova spisu,
zhotoveny nejspiSe v 9. stoleti neznamym autorem, podle jeho vzoru piejimaji
osmidilné ¢lenéni i nékteré dalsi starsi edice.

27 Podle Kraffta byl prvnim badatelem, jenz v osmé knize Arnobiové rozpoznal
Minuciova Octavia haarlemsky profesor latiny Hadrianus Iunius, in KrAFFT, P,
Beitrige zur Wirkungsgeschichte des dlteren Arnobius, Otto Harrasowitz, Wiesbaden
1966, s. 10.

% Podle tradice byl k sepsani dila donucen siccenskym biskupem, jenz pry
Arnobiovi opravdovost jeho obraceni ke kiestanstvi nevéfil. O motivech sepsani
apologie byla vyslovena fada hypotéz, omezeny rozsah ¢lanku nam vsak nedovo-
luje se jimi hloubéji zabyvat.
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dépodobnosti neabsolvoval katechumenat a nebyl dosud pokftén,
jeho neznalost cirkevniho spolecenstvi a ritualni praxe ukazuje
na skutecnost, ze se aktivné nepodilel na Zivoté nabozenské obce
ve svém mésté. Tato oddélenost od cirkve se samoziejmé proje-
vuje i v jeho dile. Arnobiovo pochopeni kfestanstvi je s nejvétsi
pravdépodobnosti vystavéno na ustni tradici bez interakce s cir-
kevnimi autoritami; autor jako by problematiku, o niz pise, znal
pouze z doslechu. I proto nebyla v teologickych kruzich Arnobiovi
vénovana priliSnd pozornost. Badatelé se obraceli spise k jeho li-
¢eni pohanské nabozenské praxe, ohledné které vydava nas autor
obsahlé svédectvi. De facto prvnim teologem, ktery se Arnobiem
komplexnéji zabyval, byl némecky profesor Christoph Burger, po
némz nasledovala fada dalsich autorti. V ¢eském prostiedi unika
Arnobius ispésné zajmu teologt dodnes.

Teologicka problematika Arnobiova spisu

Po kratkém historickém tivodu se pokusime o analyzu Arnobi-
ova teologického konceptu, jehoz jadro tvoii predevsim prvni dvé
knihy spisu Adversus nationes.

Uvodem je tfeba zdtiraznit, ze Arnobiova teologie je dfisledné
nebiblicka. Na§ autor Pismo nikde pfimo necituje a je vysoce
pravdépodobné, Ze jej neznal ani nemél pfi psani své apologie
k dispozici. Ve spise Ize sice vystopovat n¢kolik mist odkazujicich
nepiimo na biblické pasaze (tak napi. Adv. nat. 1,6),”” jedna se
vSak nejspiSe o ustni tradici, kterou Arnobius prevzal od svych
soucasnikil. Dle Burgera® neni zddna z domnélych Arnobiovych
citaci natolik presna, aby vyzadovala pfimou autorovu interakci
s textem Pisma. Stejné tak byl Arnobiovi cizi vztah mezi Pismem

M V zajmu prehlednosti je v rdmci celého ¢lanku Arnobiovo dilo citovano
vySe uvedenym obvyklym systémem odkazl. VSechny citace jsou pievzaty z edice
MarcHESI, C., Arnobii Adversus Nationes Libri VII, CSLP, Torino 1953.

280 BURGER, Ch., Die theologische Position des dlteren Arnobius, Ruprecht-Karls-U-
niversitat Heidelberg, Heidelberg 1970, s. 13.
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ot Nlvs . . LTI,
a uCenim vétsinové cirkve, jak Ize vypozorovat z jeho presvédcent,
ze biblicka li¢eni jsou zaznamy ocitych svédka.

Arnobius a vérouka

I pfesto, Ze nas autor zna cirkev, dalo by se fici, pouze z dosle-
chu, vénuje se vyznamnéji nékolika teologickym témattim. Resf
napfiklad dosti obsdhle problematiku nesmrtelnosti lidské duse,
nebot ta byla zfejmé stézejnim motivem jeho teologickych tuvah;
jiné teologické motivy jsou v jeho spise vice ¢i méné roztrouseny,
lze vsak fici, ze stézejnimi pro pochopeni Arnobiovy teologie
jsou prvni dvé knihy Adversus nationes. K obecnym charakteris-
tikdm Arnobiovy teologie je tfeba dale pripocist skutec¢nost, ze
je utvarena nikoli v interakci s cirkevnimi autoritami, ale naopak
s pohanskymi oponenty, proto je tieba pii pokusu o uchopeni au-
torova mysleni brat v potaz jak jeho pohanské fe¢nické vzdélani,
tak i znalosti pohanské filosofie a v neposledni radé téz namitky
pohani, vidi nimz se autor vymezuje a jichz je v nasem spise uve-
deno nepieberné mnozstvi.

Arnobius a Trojice

Jak jsme jiz vySe zminili, Arnobius neutvarel sviij teologicky
koncept v interakci s vé€tS§inovou cirkvi, proto také podava odlisné
teologické pojeti. Spole¢né s némeckym teologem Christophem
Burgerem muzeme fici, ze Arnobiova teologie se da shrnout ve
ttech bodech,? z nichz k problematice trinitologie lze vztdhnout
pouze prvni dva:

Lze konstatovat, Ze pouze nejuyssi Buh (Deus summus) miZe lidské
dusi darovat nesmrtelnost.

28 BURGER, Ch., Die theologische Position des dlteren Arnobius, Ruprecht-Karls-U-
niversitat Heidelberg, Heidelberg 1970, s. 2-3.
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Kristus je Bohem druhého vddu, jenZ byl sesldn na zem, aby konal
zdzraky a skrze né privedl lidstvo k pozndni nejuyssiho Boha.*

Je tfeba podotknout, ze Arnobius chape odli$né jiz pozici Boha
Otce (Arnobitiv Deus summus), odli$na interpretace Syna (viz vyse
bod 2) je pak vice nez zfejma. Vztah Ducha svatého k ostatnim
dvéma osobam Trojice Arnobius bliZe nespecifikuje, jisté naznaky,
av$ak bez presného terminologického ¢i funkéniho vymezeni, 1ze
presto v jeho dile vypozorovat.?®® Pravé tato skutecnost vedla nej-
spise britského teologa H. D. McDonalda k vysloveni tvrzeni, ze
Arnobiova teologie je de facto omezena teologii Apostolika.?*

Pristupme nyni k Arnobiové charakteristice jednotlivych osob
Trojice.?%

Jiz sam pojem Trojice se v souvisloti s nasim autorem problema-
tizuje, nebot Arnobius nikde ve svém dile pojem Trojice (Trinitas)
neuziva, nesetkdme se ani s terminologii, z niz by bylo mozné na
znalost problematiky usuzovat. Nikde v textu nenajdeme oznaceni
Boha Otce a Kirista jako vztah Otec — Syn, pro tcely naseho pii-
spévku se vSak pro snazsi orientaci pridrzime zazité terminologie.

22 Treti Burgerem uvadény bod se tyka nesmrtelnosti lidské duse, jiz podle
Arnobia duse piirozené nedisponuje, mtze ji vSak ziskat skrze poznani Krista
a mravny zivot, ktery je takovym poznanim teprve umoznén.

28 Ohledné Arnobiova pojeti Ducha svatého zaujima vétsina badateld odmi-
tavy postoj, tak naptiklad Burger. Jini se v této otdzce vyjadfuji opatrnéji. McDo-
nald k problematice poznamenava: ,He (Arnobius) has no clear reference to the Holy
Spirit.“in McDonNaLD, H.D., The Doctrine of God in Arnobius, Adversus gentes,
in Studia Patristica, 9/3 (1966), s. 76. Osobné se klonim k tomuto McDonaldovu
vyjadfeni s pfesvédcenim, ze podrobnéjsi rozbor Arnobiova piistupu k tieti bozské
osobé by, vzhledem k nejasnosti autorova vyjadiovani v této otazce, vyzadoval
obsahlou textové-kritickou studii, na jejimz zakladé by bylo mozno dojit k pte-
svédéivym zavérim.

28 McDonaLp, H.D., The Doctrine of God in Arnobius, Adversus gentes, in
Studia Patristica, 9/3 (1966), s. 74.

285 (Clanek si vzhledem k omezenému rozsahu pifspévku a obsahlosti pojed-
navané problematiky necini narok na tplnost. Je spise prehledovou studii, ¢i lépe
uvedenim do problematiky.
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Arnobius a Buh Otec

Arnobius sice nikde ve svém spise neoznacuje Boha jako Otce,
vyuziva vSak k jeho pojmenovani jinych termint, pficemz ozna-
¢enim Deus summus rozumi Boha, z jehoz vile byl na zem seslan
Kristus. Tento Deus summus je pro Arnobia nejvyssim Bohem.
Nejvyssi Buh je mu zaroven také nejvyssim dobrem. Dobry Bih
nemize byt dle Arnobia stvofitelem pokfiveného stvoreni. Proto
Arnobius stavi vedle néj jest¢ druhého stvoritele, jenz je oznacen
jako auctor rerum,?¢ ¢iille terrenorum animantium conditor,®™ tento je
také stvofitelem lidského téla. Zde jsme tedy svédky jasného Arno-
biova dualismu, jeho dualisticka koncepce je vSak atypicka, nebot
¢lovéka sice nestvotil nejvyssi Buh (Arnobitv Deus summus), ale
zaroven neni auctor rerum oznacovan jako negativni protipol, jak
bychom v typicky dualistickych systémech oc¢ekavali. Nikde u Ar-
nobia nenachazime negativni hodnoceni tohoto ,,druhého Boha“,
nenachdzime ani naznak vzpoury ¢i protibozské aktivity tolik ty-
pické pro gnostické systémy a jejich démitrgy. Arnobiovym cilem
neni vylicit protibozskou vzpouru a negativni stvofeni. Jeho auctor
rerum ma v nejvyssim Bohu svlij ptivod a je jako takovy spiSe logic-
kym vyusténim pfesvédceni o absolutnim dobru nejvyssiho Boha,
nebot to, co bylo nejvy$sim dobrym Bohem stvofeno, muselo by
nutné také byt, takova je Arnobiova logika, dobré a vécné.”® Je
patrné, ze zde si nas autor biblicky text rozhodné na pomoc ne-
vzal, naopak mtizeme sledovat, Ze, jak sim poznamenava, nechal
se inspirovat Platénovym Timaiem.

26 Adv. nat. ITI, 8.
287 Adv. nat. VII, 35.

88 Tak nas autor v Adv. nat. II, 55.4.: ,Quid ergo nos? Unde? — Responsionis ne-
cessitas nulla est. Sive enim possumus dicere, sive minus valemus nec possumus, utrumque
apud nos parvum est; nec in magnis ponderibus ducimus vel ignorare istud vel scire, unum
solum posuisse contenti, nihil a deo principe quod sit nocens atque exitiabile proficisci. Hoc
tenemus, hoc novimus, in hac una consistimus cognitionis et scientiae veritate, nihil ab eo

fieri nisi quod sit omnibus salutare, quod dulce, quod amoris et gaudii laetitiaeque plenissi-
mum, quod infinitas habeat atque incorruptibiles voluptates, quod sibi quisque contingere
votis omnibus expetat, forisque ab his esse exitiabile ac mortiferum ducat.“
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Arnobius v duchu svého oslabeného dualismu rozdéluje stvofi-
telské kompetence obou Bohti a kazdého z nich ¢ini odpovédnym
za jinou ¢ast stvofeni. Tak maji naptiklad odlisného stvofitele duse
a télo. Obdobné je nejvyssi Bih stvoritelem nebeskych téles. Toto
rozdéleni stvofitelt neni vSak u Arnobia diisledkem dualistickych
tendenci, Arnobius dokonce vyvraci domnénku Markiénovu,??
podle niz je zdkladem zkazenosti stvofeni sama matérie, jiz si
stvofitel §patné zvolil. V ptipadé, Ze by si stvoritel vybral $pat-
nou matérii, byl by, tak soudi Arnobius, sim $patny.**® S otazkou
zkazenosti stvoreni logicky souvisi i otdzka existence zla ve svété.
Arnobius nemtize dopustit, Ze by zlo mélo jiného ptvodce. Tento
pavodce zla by totiz svymi kompetencemi omezoval viemohouc-
nost nejvyssiho Boha, proto si Arnobius otazku po ptvodci zla
explicitné nepoklada, stejné tak jako nezminuje problém, jak by
mohl byt nejvyssi Bih vSevédouci a pritom nemit o zlu povédomi.

Arnobitv Deus summus nejen nestvoril lidské duse,”! ale pred
prichodem Krista se lidstvu ani nezjevil. Timto se dostavame k di-
vodu Kristova pfichodu na zemi, a tedy k otazce Arnobiova pojeti
Syna.

Arnobiovo pojeti Syna

Jak jiz bylo zminéno, Arnobius ve svém dile nikde nepouziva
oznaceni Otec — Syn, nikde u né¢j také nenajdeme vlastni jméno

289 Samozfejmé nevédomky, nebot nelze pfedpokladat ¢i stanovit, Ze by Mar-
kiénovo uceni znal, pro nas je vSak zminka neklamnym pfedpokladem odlisnych
kofenti Arnobiova pojeti.

20 ,Mala ergo,* dicetis, ,unde sunt haec omnia?*. ,Ex elementis, ‘ inquiunt, ,et ex
eorum inaequabilitate, ‘ sapientes: quod fieri qui possit ut quae sensum et udicium non
habent malitiosa esse perhibeantur et noxia aut non ille sit potius malitiosus et noxius, qui
res pessimas et nocentissimas futuras in alicuius operis adsumpsit effectum, eorum est qui
adserunt pervidere.“ Adv. nat. II, 55.3.

21 Arnobius povazuje lidskou dusi za dilo niz§iho boha, za dilo materialni
povahy a smrtelné. Cesta k poznani Boha skrze Krista, jak si ukdZeme pozdéji, je
pro Arnobia snahou duse o ziskani nesmrtelnosti.
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JeziSovo. Pokud Arnobius o Bozim Synu hovofi, zminuje se vzdy
pouze o Kristu.

Kristus je pro naseho autora Bohem niz$iho fadu. Je na svét
poslan z vile nejvys$siho Boha (Deus summus), aby konal zazraky
a pfivedl tak lidstvo k poznani svého vysilatele. Arnobius si ne-
klade otazku po Kristové ptivodu. Nezabyva se ani jeho pfiro-
zenosti a okolnostmi pfijeti lidského téla a ptisobeni v ném. Pro
Arnobia Kristus pfijima lidské télo jen proto, aby mohl mezi lidmi
psobit a byt jimi poznan a jako takovy, zatimco pisobi v lid-
ském téle, disponuje vSemi svymi bozskymi vlastnostmi. Problémy
vztahu bozské a lidské prirozenosti, Arnobius neprobira, podle néj
Kristus totiz pfijima pouze lidské télo, nikoli dusi.

Kristus, tak se 1ze domnivat, z nejvyssiho Boha emanuje a jako
takovy ma sice bozskou podstatu, ale je nejvyssimu Bohu podii-
zen. Arnobius zamérné zdiraznuje jedinecnost nejvyssiho Boha
a ukol Kristu dany, totiz zjeveni nejvyssiho dokonale dobrého
Boha svétu.?? Zcela v souhlasu s timto presvédéenim je Kristus
v Adv. nat. I, 462 vyli¢en jako ,pouhy“ tviirce zdzraku, avsak
zaroven jediny zjevitel nejvyssiho Boha.

Kristova smrt a jeji vyznam

I presto, ze nepriklada Arnobius Kristoveé smrti spasny vyznam,
necini ji bezcennym aktem. Zasadnim textem je v tomto ohledu
Adv. nat. I, 53.4, kde je Kristovo ukfizovani popsano jako udalost,

22 Je tedy patrné, zZe Arnobius zde neni motivovan modalismem; akcentuje
jedinec¢né postaveni nejvys$sitho Boha a Kristu vyhrazuje pouze tkol jakéhosi ,,zje-
vitele“ jeho vile.

2% Zminény oddil je nejucelenéj$im soupisem Kristova zazra¢ného plsobeni.
Nas autor se zda byt dobife obeznamen s tradici o JeziSovych zazracich. Podava
informaci o nasyceni péti tisicti, rozli¢nych uzdravovanich, utiSeni boufe, kraceni
po mofi, vzkii$eni zemfelych, vyhanéni zlych duchi etc. S timto relativné obsirnym
a vérohodnym seznamem, jenz by daval tusit Arnobiovu slusnou znalost Kristova
pisobeni, ostie kontrastuje skute¢nost, ze se v oddile Adv. nat. I, 46.6 dopousti
anachronismu a pozemskému Jezisi pripisuje udalost, ktera se podle biblického
podani stala az o letnicich.
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diky niz dojde k odhaleni jeho bozstvi. Dalsi narazka na zjevené
bozstvi je pak zietelna v jiz citovaném textu Adv. nat. I, 46.8, kde
pozorujeme jasné narazky na Kristovo vyvy$eni po ,,odlozeni®
téla. Toto lze v arnobidnském kontextu chépat jako skute¢nost po-
tvrzujici bozsky ptivod Kristem konanych zazraka. Kristova smrt
tedy nema spasny vyznam. Kristus svléka (exuere) lidské télo, aby
se bezprostfedné po svém uktizovani zjevil svétu jako vyvyseny.

Arnobius cely pribéh ukfizovani popisuje témito slovy: , Exutus
at corpore, quod (sc. Christus) in exigua sui circumferebat parte, po-
stquam videri se passus est, cuius esset aut magnitudinis sciri, novitate
rerum exterrita universa mundi sunt elementa turbata, tellus mota con-
tremuit, mare funditus refusum est, aer globis involutus est tenebrarum,
igneus orbis solis tepefacto ardore deriguit. Quid enim restabat ut fieret,
postquam deus est cognitus is, qui esse iamdudum unus iudicabatur e
nobis. %

Je samoziejmé, ze pasaz by zasluhovala podrobny jazykovy
rozbor, ktery by vSak vydal na samostatnou studii, proto se zde
omezime jen na nékolik zasadnich aspektti. Kristova smrt je v na-
$em oddile popisovana jako ,svleceni téla“, Arnobitv Kristus od-
klada lidské télo, které, pfijal pouze proto, aby mohl byt mezi
lidmi spatfen jako zjevitel nejvyssiho Boha. Kristliv tkol je tim
podle naseho autora dovrsSen a nic nebrani jeho zjeveni jako vy-
vyseného.

Arnobius se tim, ze de facto skrta Kristiiv pohfeb, vzkriseni
tretiho dne a logicky i prazdny hrob, dopousti sice teologické re-
dukce, avsak zcela v souladu se svymi odli$nymi teologickymi dii-
razy. Jako by zamérné nerozvijel nékteré teologické motivy. Zcela
zamlc¢uje spasny vyznam kifize. Na druhou stranu kfiz ¢inf nutnym
nastrojem poznani Boha, nebot Kristus je jako Biih rozpoznan
bezprostfedné po svém ukfizovani.

294 Adv. nat. I, 53.4-5.
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Motivy Arnobiovy teologické redukce

Poslednim problémem, ktery je tfeba projednat, jsou motivy
vyse popsaného konceptu. O Arnobiove inspiraci bylo vysloveno
mnoho hypotéz, pro néz zde nezbyva prostor. My se zde proto
omezime na logicky argument. Arnobius si neuvédomuje, Ze svym
narus$enym konceptem zbavuje Krista moci nad smrti. Pro teologii
vétsinové cirkve se jednd o zavazny problém, pro Arnobia nikoli.
Nas autor nepotfebuje Krista pro pfemozeni smrti, zde se mj. lisi
od pojeti Markiénova, ktery naopak Kristovu smrt zddraziuje,
nebot pravé Kristus je mu néstrojem vykoupeni z moci Démitrga.
Kristus pro Arnobia neni ani smirci obéti, jiz by mél byt usmifen
hnévivy Bih. Arnobitiv Biih je nekone¢né dobry, proto nepotfe-
buje byt usmifovan. Ze své dobroty, pfestoze dosud do lidskych
déjin aktivné nezasahoval, se tento Bith chce dat poznat a ¢ini tak
srze Krista, ktery je proto redukovan na vyvy$eného zjevitele cesty
k nesmrtelnosti.

Zavér

Cilem c¢lanku bylo probrat zakladni aspekty Arnobiovy teolo-
gie. Zavérem lze fici, Ze Arnobius predklada zcela ojedinély kon-
cept. Od vétsinové soudobé teologie se odlisuje jiz pojetim Boha
Otce, ktery je pro néj vlastnim Bohem (Deus summus), dale se ve
svém pojeti dopousti vyznamné teologické redukce, kdyz omezuje
spasny vyznam Kristovy smrti. Jeho vztah k tfeti Bozské osobé,
Duchu svatému, neni presné specifikovan a Arnobius se mu nikde
ve svém dile systematicky nevénuje.
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Riznost a jednota
v ekleziologickém pojeti Yvese Congara

Pavel Zenisek

Congar ,,expertem” na ekumenismus uz od détstvi

Yves Congar (1904-1995) se narodil v Sedanu (Ardeny, severni
Francie) do skromné rodiny. M¢l tfi sourozence, povahové byl
spi$e nepfistupny a malo ochotny ke kompromisiim, ale velmi pra-
covity. V dobé¢ tvrdé némecké okupace Arden za 1. svétové valky
se utvarel jeho francouzsky patriotismus.?*

Sedan byl na pocatku 20. stol. oblasti, kde se setkavaly rtizné
konfese — katolici, protestanté i zidé — a Zily ve vzajemné harmonii.
Znama je historka ze srpna 1914, kdy farni kostel v Sedanu zaséhla
zapalna bomba. Na pozvani tamniho protestantského pastora
pak katolici po celou dobu valky pouzivali ke svym bohosluzbdm
protestantskou kapli. Pozdéjsi Congarova ekumenickd setkani
byla poznamenana jeho osobnimi pratelstvimi s protestantskymi
a zidovskymi kamarady z détstvi a dospivani. Tyto silné Zivotni
zkuSenosti utvarely nabozenskou otevienost mladého Congara
a ovlivnily zpiisob jeho mysleni — pfedev$im ocenovani toho, co je
v jinych nabozenskych spolecenstvich pozitivni.?*® Od mladi mél
v sobé velké nadseni pro dialog.?”

2% Srv. MoNGE, C., Dalle intuizioni ecumeniche al dialogo interreligioso, in
CorTEsI, A. (ed.), Yoes Congar. Testimonianza e profezia, Nerbini, Firenze 2005, s. 81.

2% Srv. PrREvL, F., Un punto di partenza dell’'ecumenismo teologico in campo
cattolico: La ricerca del “meglio”, dell’ “oltre” e del “diverso” delle altre comunita
cristiane secondo Congar, in Scerr1, H. (ed.), Living theology. Studies on Karl Rahner,
Yves Congar, Bernard Lonergan and Hans Urs von Balthasar, Libreria Editrice Vaticana,
Roma 2007, s. 248.

27 Napt. jiz ve tfindcti letech vedl teologické diskuse o vyznamu mse se synem
protestantského pastora. Srv. BERNARDICOU, P.J., Vasen pro jednotu. Sluzba Yvese
Congara cirkvi, in Teologické texty, 2 (2006).
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Roku 1925 vstoupil Congar k dominikan@im, piijal feholni
jméno Marie-Joseph a v r. 1930 byl vysvécen na knéze. Béhem
exercicii pred knézskym svécenim rozjimal o JeziSové veleknéz-
ské modlitbé za jednotu (Jan 17) a pocitil, Ze ma své zivotni dilo
zasvétit jednoté kfestanti. Pozdéji k tomu napsal: ,Tehdy jsem
poznal své ekumenické povolani, které bylo zaroven povolanim
ekleziologickym.“*® Znaény vliv na Congara mél také jeho starsi
spolubratr a teolog Marie-Dominique Chenu, ktery mu pomohl
stat se skute¢nym ,,praktikem dialogu®.?%

Otazka ,jednoty” a ,,rtiznosti“ v Congarové dile

Téma ,jednoty® a ,,riznosti“ prostupuje v§emi Congarovymi
hlavnimi tématy: riznost chapana jako bohatstvi nejen v dialogu
mezi kfestany, ale i v pfemysleni o obnové cirkve; ocenéni role
a zapojeni laikdl v cirkvi; studium rtiznorodych tradic v déjinach
cirkve; zdraznéni ptisobeni Ducha a jeho rozlicnych projeva
a charismat. VSechna tato témata objima jeden spole¢ny jmenova-
tel — cirkev, jeji nauka a zivot, tedy ekleziologie.

Zde je pét velkych Congarovych témat (uvadim vzdy pouze
zékladni dilo):3®

Ekumenismus — Nejednotni kiestané (1937);*

Reforma — Pravd a falesnd reforma v cirkvi (1950);32

Laici - Voditka pro teologii laikdtu (1953);

29 CONGAR, Y., Une passion: I’unité. Reflexions et souvenirs 1929-1973, £d. du
Cerf, Paris 1974, s. 10; rovnéZ srv. CONGAR, Y., Journal d’un théologien (1946-1956),
Ed. du Cerf, Paris 2001, s. 20-21.

2 Srv. MONGE, C., Dalle intuizioni ecumeniche al dialogo interreligioso, in
CorreEsI, A. (ed.), Yves Congar. Testimonianza e profezia, Nerbini, Firenze 2005, s. 82.

30 Kompletni dilo Yvese Congara je velmi rozsahlé: 54 dél a vice nez 800 pii-
spévkil do francouzskych ¢i zahrani¢nich ¢asopisii, sbornikt a slovniki.

301 CONGAR, Y., Chrétiens désunis. Principes d’un “QEcumenisme” catholique, Ed.
du Cerf, Paris 1937.

302 CONGAR, Y., Vraie et fausse réforme dans Z’Eglise, Ed. du Cerf, Paris 1950.
303 CONGAR, Y., Falons pour une théologie de laicat, d. du Cerf, Paris 1953.
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Tradice — Tradice a tradice (2 ¢asti:1960%* a 1963%%%);
Duch svaty — Véfim v Ducha svatého (3 svazky: 1., 1979%; II.,
1979%7; 111., 1980%%).

»Katolicita® - zakladni kategorie Congarovy
ekleziologie

Koncept ,katolicity” v Congarové pojeti neni pojiman ideolo-
gicky ve smyslu vylu¢né fimsko-katolickém, ale znamena zit a my-
slet ,podle celku“®. To je také pravy a ptvodni vyznam slova
~katolicky“. Samotny pojem katolicity ,zahrnuje vztah raznosti
vzhledem k jednoté i jednoty vzhledem k rtiznosti®."

Silnym impulzem pro toto nové uchopeni katolicity byl pro
Congara pruzkum tehdejsich divodi ,neviry” uspotadany roku
1935 casopisem La Vie intellectuelle. Prizkum v té dobé vyvolal
velky Sok a ukdzal Congarovi, ze je tieba obnovit ,,pravou tvar
katolicismu®. Vidél, Ze zatimco moderni svét a rizné duchovni, hu-
manistické i ateistické proudy se déle vyvijeji a maji snahu odpovi-
dat na nové problémy, cirkev se uzavira, zaméfuje se sama na sebe
a vytvari si sviij vlastni svét, v némz pouze chrani sviij poklad.®"

Tento ,,deficit katolicity“ je podle néj zptisoben tim, Ze se vira

7¢C

stala ,,zalezitosti” zcela odtrzenou od zivota, ze je kfestanstvi vni-

304 CONGAR, Y., La Tradition et les traditions: Essai historique, Fayard, Paris 1960.
305 Tamtés.

306 CONGAR, Y., Fe crois en I’Esprit Saint. L’experiénce de I'Esprit, 1., £d. du Cerf,
Paris 1979.

%7 CONGAR, Y., Je crois en I’Esprit Saint. Il est Seigneur et Il donne la vie, 11., Ed.
du Cerf, Paris 1979.

308 CONGAR, Y., Fe crois en ’Esprit Saint. La fleuve de vie, I11., Ed. du Cerf, Paris
1980.

309 Z feltiny katd 8Mog — kata holos = kata (podle), holos (celek).

310 CONGAR, Y., Chrétiens désunis. Principes d’'un «Ecumenisme» catholique, Ed.
du Cerf, Paris 1937, s. 123.

1 Srv. FAMEREE, J. — ROUTHIER, G. , Yoes Congar, Ed. du Cerf, Paris 2008, s. 58.

149



Pavel Zeniiek

z 7Y : 7 7 z v 7 : Y v
mano spise jako odpuzujici aparat a ze se v cirkvi nedostatecné
chéape a ocenuje tajemstvi Vtéleni.’?

Vérnost a nutna reforma v cirkvi

Rustu lidstvi a ,,pokroku® musi podle Congara odpovidat i rst
cirkve. Reforma v cirkvi®*”® je nutna uz kvtli prorockému charak-
teru cirkve, ktery se z ni vSak vytraci mnohdy proto, ze ,kategorie
,pravdivosti‘ je nahrazovana kategoriemi ,jistoty* a ,opatrnosti‘“s4.

V této souvislosti Congar podtrhuje nezbytnost vérnosti. Hlu-
boké vérnosti soucasné krestanské realité a formam, kterymi je
vyjadfovana — vérnost tomu, ¢eho uz bylo dosazeno. Zaroven je
vSak ve hte i vérnost budoucimu rozvoji této reality. Nejde tedy
jen o vérnost tradici, ale i o vérnost budoucnosti — tomu, ¢im se
kifestanstvi teprve miize a ma stat.’?

Pravé tato vérnost budoucnosti ma silu vyvolavat reformu. Re-
forma vsak neni revoluci, protoze respektuje kontinuitu a neni ani
restauraci, protoze ji nejde o to, aby jednoduse zavadéla byvaly
rad. Reforma a pravda museji jit vzdy ruku v ruce.?¢

Podivejme se nyni podrobnéji na Congartiv myslenkovy vyvoj
v pribéhu 45 let jeho zivota (1937-1982), jenz se obrazi v jeho
nasledujicich tfech knihdch o ekumenismu.

%2 Srv. EmIL, BROTHER OF TA1ZE, Faithful to the Future. Listening to Yoes Congar,
Bloomsbury, London 2013, s. 80-81.

vroz

88 Congar disledné pouziva termin ,,reforma v cirkvi“, nikoli ,,reforma cirkve®.

34 CONGAR, Y., Journal d’un théologien (1946-1956), Ed. du Cerf, Paris 2001,
s. 90.

%5 FMIL, BROTHER OF TA1zE, Faithful to the Future. Listening to Yves Congar, Blo-
omsbury, London 2013, s. 84.

%16 CONGAR, Y., Cirkev nad kazdym partikularismem, in Via, 8 (1969).
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Nejednotni krestané (Chrétiens désunis, 1937)

V Congarové zivotnim dile Nejednotni krestané. Principy katolic-
kého ekumenismu®’ byl z fimsko-katolického pohledu viibec poprvé
teologicky popsan ekumenismus, coz mélo za nasledek zasadni
obnovu dosavadniho chapani ekumenismu. Hlavni zména spociva
v tom, ze Congar spojil ekumenismus s tématem katolicity, ktera
je pro ného univerzalni dynamikou vnitini jednoty cirkve.*® Diky
tomuto pohledu ptesla katolickd cirkev od ,,ekumenismu navratu®
k ekumenismu zaloZenému na védomi potteby daru druhého.?
Congar zde ukazuje nezbytnost prechodu od cirkve vnimané jako
hierarchicka spolec¢nost k cirkvi, ktera je chapana jako spolecenstvi
a Bozi lid - tedy posun od kvantitativniho a geografického pojeti
k pohledu kvalitativnimu a teologickému.

Odkud vyvéra skute¢ny pramen jednoty, vidi Congar docela
jasné: ,Jednota cirkve je komunikaci a rozsifenim samotné jed-
noty Boha.“*® Je to v prvé fad¢ dar od Boha. Samozfejmé, Ze
cirkev je utvarena konkrétnimi lidmi (Ecclesia ex hominus), je ale
také bytostné zakotvena v Bohu (Ecclesia de Trinitate) a tyto dvé
skutecnosti se vzajemné propojuji in Christo. Proto je v cirkvi ne-
ustédle urcité napéti: sama je totiz jiz véénym zivotem (mystickym
Télem), ale zaroven také dilem, které se musi stale jesté utvaret
(instituce ¢i spole¢nost).3!

Pro cirkev je nejen legitimni, ale pfimo nezbytné, aby prozi-
vala a uskuteciovala kiestansky zivot ve velké rtiznosti. Proto je
Congar hluboce presvédcen o hodnoté jinych kfestanskych cirkvi
a rozviji ekleziologii spolecenstvi, které je ekumenicky oteviené
a misijni. Tato zména postoje vznika diky autentickému obraceni

317 CONGAR, Y., Chrétiens désunis. Principes d’un «Ecumenisme>» catholique, Ed.
du Cerf, Paris 1937, s. 123.

3 Tamté?, s. 125.

39 EmiL, BROTHER OF Ta1zE, Faithful to the Future. Listening to Yves Congar, Blo-
omsbury, London 2013, s. 86-87.

320 FAMEREE and ROUTHIER, Yves Congar, Ed. du Cerf, Paris 2008, s. 60.

81 Srv. CONGAR, Chrétiens désunis, Principes d’un «Ecumenisme» catholique, Ed.
du Cerf, Paris 1937, s. 92-94.
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se ke Kristu, jeho evangeliu a tradici. A vede rovnéz k otevienosti
vici druhym, pokud jde o to, co je podstatné a lepsi. Jak sam
Congar uvadi, ,,prace na hluboké obnové, o kterou kazda cirkev
usiluje“®?, ma v ekumenismu mnohem vétsi vyznam nez riizna
setkani a traktaty. Pravé z hledani toho, co je v jinych cirkvich a ve
svéte ,lepsi®, ,presahujici a ,odlisné“, vzchazi nadherné bohatstvi
a harmonie jednoty.’?

Diky Nejednotnym kfestanim neni uz katolicita chdpana pole-
micky ¢i apologeticky, ale ,,znovu odhaluje bohatstvi své teolo-
gické ving, o kterou ji pfipravilo ¢isté denominaéni pojeti. 32

Kirestané v dialogu (Chrétiens en dialogue, 1964)

V dobé¢ konani II. vatikdnského koncilu vydava Congar dalsi
vyznamné dilo o ekumenismu - sbirku nékolika studii nazvanou
Krestané v dialogu. Katolické prispévky k ekumenismu®®. Oproti svému
predchozimu dilu dochazi zde ke zméné perspektivy v chapani
ekumenismu pozitivnéj$im a pokornéjsim zptisobem. Tento posun
je dobfie patrny jiz pii srovnani nazv obou téchto dél: kiestané
jsou v dialogu, nikoli nejednotni; ekumenismus jiz neni oznacen
v uvozovkach; nejedna se o principy, ale jen o ptispévky; katolicky
neni ekumenismus, ale pouze tyto piispévky.

Congar tu nabizi podrobnou reflexi dialogu. Vychodiskem je
mu pfijeti druhého a uznani toho, ¢im nas miize obohatit. Jinak fe-
¢eno, jde o ,uznani druhého jako skute¢ného subjektu se v§im, co

322 CONGAR, Y., Saggi ecumenici: il movimento, gli uomini, i problemi, Citta Nuova,
Roma 1986, s. 46.

82 Srv. Prevy, F., Un punto di partenza dell’ecumenismo teologico in campo
cattolico: La ricerca del “meglio”, dell’ “oltre” e del “diverso” delle altre comunita
cristiane secondo Congar, in Scerr1, H. (ed.), Living theology. Studies on Karl Rahner,
Yves Congar, Bernard Lonergan and Hans Urs von Balthasar, Libreria Editrice Vaticana,
Roma 2007, s. 247.

32t fmiL, BROTHER OF TAIZE, Faithful to the Future. Listening to Yves Congar, Blo-
omsbury, London 2013, s. 92.

) 825 CONGAR, Y., Chrétiens en dialogue. Contributions catholiques a I’Ecumenisme,
Ed. du Cerf, Paris 1964.
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k nému patii - s divérou, svobodou, originalitou i kreativitou®.3%

Otevienost k dialogu pro néj znamena, zZe nemohu ztotoznovat
to, o ¢em jsem v tuto chvili pfesvédcen, s absolutni Pravdou, kte-
rou vyznavam.*” Ze strany kazdé kfestanské denominace tento
postoj predpoklada urcity pocit vlastni netplnosti a ,snahu byt
doplnén®. Neznamena to jen hledani pravdy u toho druhého, ale
také asili o mé vlastni upfimné obraceni. Nikoli v§ak v popfreni
sama sebe a minimalizovani i relativizovani toho, v co vérim, ale
naopak, v co nejvétsi mozné plnosti.??

Je zfejmé, zZe jsme zde jiz o dost dale nez jen u bratrskych
vztahli mezi nejednotnymi kiestany. Jinakost a rtiznost jsou re-
spektovany vice samy v sobé a mohou byt pozitivnim faktorem
nejen pro vlastni obohacenti, ale i pro opétovné kladeni si otazek,
pro ,uziteény otfes“ a zménu zivotnich postojt.??

Riiznosti a spolecenstvi (Diversités et communion, 1982)

V navaznosti na zna¢ny rozvoj ekumenického dialogu po II. va-
tikanském koncilu Yves Congar pojeti jednoty a rozdilnosti dale
propracovava. V dile nazvaném Riznosti a spolecenstvi. Historicky
spis a teologicky zdvér®® nachazime stejnou zakladni polaritu mezi
jednotou a vnitinim bohatstvim cirkve, jako tomu bylo v r. 1937.
To, co se tu méni, je koncept pouzity pro definici tohoto vnitiniho
bohatstvi: Congar prechazi od katolicity jako ,,univerzalni schop-
nosti jednoty“ k pojmu rtiznosti**' (¢i pluralismu) jako vnitfni hod-

326 FAMEREE, J. — ROUTHIER, G., 1ves Congar, Ed. du Cerf, Paris 2008, s. 74.
327 Sry. CONGAR, Y., Entretiens d’automne, £Ed. du Cerf, Paris 1987, s. 102.

328 §w. CONGAR, Y., Chrétiens en dialogue. Contributions catholiques a I’Ecume-
nisme, Ed. du Cerf, Paris 1964, s. 7-8.

329 Srv. FAMEREE, J. — ROUTHIER, G., Yves Congar, Ed. du Cerf, Paris 2008,
s. 74-75.

330 CONGAR, Y., Diversités et communion. Dossier historique et conclusion théologique,
Ed. du Cerf, Paris 1982.

%1 Slovo ,riznosti“ (diversités) je v mnozném disle, coz naznacuje mnohotva-
rost situaci v Zivoté i v cirkvi.
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noty této jednoty.*** A misto ,,jednoty“ za¢ind uzivat novy termin
- ,spolecenstvi® (communion).’* D4 se tak fici, ze se posouva od
sjednoty a katolicity” v Nejednotnych kfestanech k ,,rznosti a spo-
lecenstvi® v dile z r. 1982.%%

Pluralismus, ktery v cirkvi existoval vzdycky, se podle Congara
zaklada na dvou dilezitych motivech. Jednim je ,transcendence
Reality, ¢imz mysli, Ze nase vyrazivo ohledné Nejvyssi Skutec-
nosti neni nikdy zcela dostacujici k jejimu plnému vyjadieni. Proto
také rozlicné vyrazy jsou nejen mozné, ale dokonce i zadouci. Dru-
hym motivem je lidsky formulovand a interpretovana vira, kterd je
prozivana konkrétnimi lidmi s jejich vlastnimi nazory, kulturou,
problémy i predporozuménimi. Nesmime proto zaménovat viru za
nékterou z jejich historickych formulaci. Co z toho vyplyva? Jed-
nak ze napéti a konflikty jsou nevyhnutelné a dokazi byt velkym
pfinosem, jsou-li pfijimany a zpracovavany. Potom také zZe duch
je sice otevien plnosti pravdy, ale v kazdé osobé i v kazdé skupiné
osob je omezen.**

Posledni velkym pfinosem Congarova ekumenického dila je
fakt, ze dava ¢im dal vétsi pozornost roli Ducha svatého v jeho
utvareni jednoty.

N¢ékolik Congarovych mySlenek na zavér...

Ekumenismus nemiiZe byt povazovan za jednu z mnoha spe-
cializaci, protoze je ,rozmérem nebo kvalitou vSeho, co délame:
teologie, pastorace i kiestanské ¢innosti“.?*¢ Cirkev musi byt jedna

2 V knize Chrétiens désunis diverzita pfedstavuje skutecnost jesté provizorni
a spise podruznou.

333 Srv. CONGAR, Y., Diversity and Communion, SCM, London 1984, s. 40.

34 Srv. FAMEREE, J., Formation et ecclésiologie de “premier” Congar, in Vau-
CHEZ, A. (ed.), Cardinal Yves Congar 1904—1995, Ed. du Cerf, Paris 1999, s. 69.

385 Srv. CONGAR, Y., Diversity and Communion, SCM, London 1984, s. 40-43.

36 CONGAR, Y., Saggi ecumenici: il movimento, gli uomini, i problemi, Citta Nuova,

Roma 1986, s. 159.
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na zakladé naseho plného prozivani katolicity, tzn., budeme-li pl-
néji sami sebou.?¥’

V ekumenismu nejde o kompromis ¢i ustoupeni z pozice, ale
o ,zakon lepstho“ pro kazdou cirkev. A ten je mozny jen diky
obraceni se ke Kristu, evangeliu a tradici, jelikoz ,,povrchni zivot
nema schopnost rozumét ani sjednocovat“3*. Cesta k obnoveni pl-
ného spolecenstvi vede pravé pies tuto hlubokou konverzi a rozvoj
ekleziologie spolecenstvi.?*

»Cely svilj zivot jsem vsadil na presvédceni, ze jedna pravda
nemuze byt opakem jiné pravdy. Musime proto poznavat kaz-
dou pravdu, at uz pochazi odkudkoli, a snazit se ji dat jeji misto
v celku, jehoZ mnohé rozméry nam pravdépodobné unikaji.“

»---A to je to, co mohu fict z ekumenického pohledu dnes...
Jsou to spise otazky, které si sim kladu nebo feknéme urcité dovr-

$eni, které je vic v tdzani se nez v tvrzeni.“34

387 Srv. EMIL, BROTHER OF TAIZE, Faithful to the Future. Listening to Yves Congar,
Bloomsbury, London 2013, s. 86.

338 Tamté?, s. 91.

%9 Srv. Prevr, F., Un punto di partenza dell’ecumenismo teologico in campo
cattolico: La ricerca del “meglio”, dell’ “oltre” e del “diverso” delle altre comunita
cristiane secondo Congar, in SCERR1, H. (ed.), Living theology. Studies on Karl Rahner,
Yves Congar, Bernard Lonergan and Hans Urs von Balthasar, Libreria Editrice Vaticana,
Roma 2007, s. 246.

340 fimir, BROTHER OF TAlzE, Faithful to the Future. Listening to Yves Congar, Blo-
omsbury, London 2013, s. 89.

* Tato slova tfkd Congar v posledni knize vydané béhem jeho Zivota: CONGAR,
Y., Entretiens d’automne, Ed. du Cerf, Paris 1987, s. 104.
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Luteransko-rimskokatolicky dialég vo svetle
dokumentu Od konfliktu k spolocenstou

Martin Kovac

Uvod

Rok 2017 bude vyznamnym milnikom medzinarodného lute-
ransko-rimskokatolickeho (L-RK) dialégu, kedZze si v niom kres-
tania tychto vyznani, ale aj §ir§ia ekuména, pripoment hned dve
jubilea:

500 rokov od udalosti, ktora sa stala znamou pod oznacenim
reformdcia;

50 rokov od zaciatku L-RK dialégu na svetovej turovni, ktory
sa stal moznym najmé vdaka Druhému vatikdnskemu koncilu
(1962-1965).

V roku 2009 preto Svetovy luterdnsky zvaz (SLZ) a Vatikdn
ustanovili pracovnil skupinu L-RK komisie pre jednotu, ktora do-
stala dve tlohy: a) vypracovat smernicu pre spolo¢né pripomenu-
tie si 500. vyrocia reformdcie, b) vypracovat spolo¢né stanovisko
o krste do roku 2017.342

V oktébri 2012 bol preto dokonceny draft dokumentu Od
konfliktu k spolocenstou: Luterdnsko-katolicka spolocnd spomienkovd
sldvnost reformdcie v roku 2017 (OKKS), ktory bol rozoslany ¢len-
skym cirkvam SLZ a Rimskokatolickej cirkvi a nasledne v juni
2013 oficialne publikovany. Jeho zdmerom je priniest usmernenia
k spolo¢nej spomienkovej slavnosti (ang. commemoration, nem.
Gedenken)*?® reformécie.

342 GINTERE, S., Milestones on the Road: From Conflict to Communion, in One
in Christ, 47/2 (2013), s. 226-237.

33 Jedna sa o pomerne tazko prelozitelny termin. Ako vhodny preklad slov
commemoration / Gedenken sa ponutkaji spojenia spomienkovd sldvnost, Ci oslava pa-
miatky. Je vSak nutné podotknit, Ze autori dokumentu tento termin zvolili prave
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Cielom tohto prispevku je predstavit najnovsi L-RK dokument
ceskému a slovenskému teologickému prostrediu, zasadit ho do
sirSieho kontextu, ako aj popisat a analyzovat klucové teologické
momenty predmetného dokumentu a L-RK dialégu vébec.

Zakladné terminy a metodické postupy

Jednymi z najzakladnejsich konceptov ekumenického dialégu
su konvergencia a konsenzus. Termin konvergencia oznacuje prvé
$tadium dialégu, v ramci ktorého zapojené cirkvi uznaji vzajomnu
zhodu v ur¢itych zakladnych ¢lankoch viery. Konsenzus je naproti
tomu vyjadrenim nového spolo¢ného chapania predchadzajtcich
nezhod a je preto spravidla vysledkom bilateralnych dial6gov.

V ramci L-RK dialégu zohral nemald ulohu $pecificky kon-
cept konsenzu, ktory dostal nazov diferencovany konsenzus a mal
mimoriadny vplyv pri tvorbe Spolocného vyhldsenia k uceniu o ospra-
vedineni (SV). Tento konsenzus vychadza z predstavy viditelnej
jednoty Cirkvi ako zmierenej rozlicnosti (ang. reconciled diversity).>*
Ako takyto konsenzus vyzerd? Pred Citatelom vzdy stoja dva typy
stanovisk: jedno, ktoré ktoré predstavuje spolo¢né ucenie v no-
vom svetle zahffajice predchadzajice konfesijné nahlady (zacina
slovami ,spolocne vyzndvame*); druhé, ktoré vyjadruje Specifické
nazory jednotlivych stran (,katolici ucia“, &i ,luterdni tordia®), ktoré
vSak nesposobuju rozdelenie cirkvi. Takyto postup je motivovany
presvedcenim, zZe odliSnosti nespocivaju v podstate ucenia, ale
v odlisnych formuldciach a doérazoch.

Je vsak diferencovany konsenzus aplikovatelny na vsetky teo-
logické otazky, ktoré rozdeluju cirkvi? H. Meyer a W. Rusch tvr-
dia, Ze v otazkach ekleziol6gie, biskupského tiradu, ¢i postavenia
rimskeho biskupa naraza na svoje limity. Nejedna sa uz totiz iba

kvoli naznaceniu, ze sa este nejednd o spolo¢nu oslavu. Kedze zatial neexistuje
autorizovany preklad dokumentu do slovendiny (resp. ¢estiny), autor prispevku
bude pouzivat ako preklad oba spomenuté terminy.

34 'WITTE, P. DE, “The Apostolicity of the Church” in Light of the Lutheran-Ro-
man Catholic Consensus on Justification, in Ecclesiology, 7/3 (2011), s. 320.
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o odli$nost v uceni, ale aj o odlisnost v praxi a Struktarach cirkvi,
ktoré pretrvavaju aj po dosiahnuti vierou¢ného konsenzu.?** Meyer
preto hovori o procese, ktory by mal prebiechat na pozadi dife-
rencovaného konsenzu, a ktory oznacil terminom diferencovand
participdcia.

Diferencovana participacia ponuka postup umoznujuici
cirkvam, ktoré uz prostrednictvom diferencovaného konsenzu do-
speli k zakladnej zhode v otazkach ucenia o eucharistii a drade,
vytvorit priestor pre plné eucharistické spolocenstvo bez toho,
aby bola dosiahnuta uplna zhoda v uceni o osobe, ktord by mala
eucharistickému spolocenstvu predsedat.

Strukttra a kontext dokumentu OKKS

OKKS je prvym dokumentom piatej fazy L-RK dialégu na
svetovej urovni, no v celkovom poradi je uz jedenastym doku-
mentom, ktory vzisiel z tohto dialégu. Formalne je rozc¢leneny do
ocislovanych ¢lankov, ktorych je spolu 245. Rozsahom tak zastava
stredni cestu medzi dvoma predchadzajicimi dokumentami — SV
z roku 1999 (44 ¢l.) a $tudijnym dokumentom Apostolicita cirkvi
(AC) z roku 2006 (460 ¢l.).

Kym SV malo charakter stru¢ného zavazného dokumentu, AC
bol rozsiahlejsi vysvetlujuci dokument uréeny primarne pre teo-
l6gov. OKKS naproti tomu nesie jednoduché oznacenie sprdva
a usiluje sa o spolo¢nt reinterpretaciu minulosti, recepciu naj-
dolezitejsich vysledkov poslednych vzdjomnych dialégov, ako aj
o hladanie novej spolo¢ne;j vizie.

Dokument tvori 6 kapitol: 1. Pripominanie si reformacie v eku-
menickej a globélnej dobe (4-15), 2. Nové perspektivy na Mar-
tina Luthera a reformaciu (16-34), 3. Historicky nacrt luteranskej
reformécie a katolickej odpovede (35-90), 4. Zakladné témy te-

%5 MEYER, H., Differentiated Participation: The Possibility of Protestant Sha-
ring in the Historic Office of Bishop. in Ecumenical Trends, 39/9 (2005), . 137-143;
Rusch, W.G., Structures of Unity: The Next Ecumenical Challenge — A Possible
Way Forward, in Ecclesiology, 2/1 (2005), s. 119-122.
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olégie Martina Luthera vo svetle luteransko-rimskokatolickych
dialégov (91-218), 5. Povolani k spolo¢nej spomienkovej slavnosti
(219-237), 6. Pat ekumenickych imperativov (238-245).

Obsah a klucové ¢asti dokumentu

Emeritny helsinsky luteransky biskup E. Huovinen vo svojom
prejave k dokumentu OKKS vhodne ilustroval vztah luteranov
a rimskych katolikov na obraze manzelstva:

»Predstavme si manZelov, ktori boli svoji 15 rokov, no potom sa po
mnohych konfliktoch nanestastie rozviedli. Po piatich rokoch sa znova
stretni, zistia ako vela toho maji spolocného a chei pokracovat spolu
ako par. Co majii robit?

Nie som rodinny poradca, preto mi dovolte zjednodusenie. St potrebné
dve veci. V prvom rade musia ndjst pévodnii lasku, uplny zaciatok ich
manZelstoa. V druhom rade sa musia vysporiadat so zraneniami, ktoré
spdsobili svojmu parinerovi v case odlicenia a rozdelenia.®*®

Podobne dvojity je tak aj zamer dokumentu OKKS: Najskor
je potrebné pozriet sa na pdévodny spolo¢ny zdklad krestanského
ucenia a nasledne si kriticky priznat vlastnti chybu, ktorou jednot-
livé komunity prispeli k rozdeleniu viditelnej cirkvi.

Prva kapitola dokumentu citatelov vovadza do $pecifik nasho
dobového kontextu, ktoré by sa mali podpisat na forme spoloc¢ne;j
spomienky storo¢nice reformacie v roku 2017. Dokument charak-
terizuje na$ kontext ako dobu (1) ekumenizmu, (2) globalizacie
a (3) novej evanjelizacie.** Vyjadruje pritom presvedcenie, ze hoci
minulost nemoézeme zmenit, spésob akym si minulost pripomi-
name je mozné postupom ¢asu premienat.®

V druhej kapitole sa autori zamerali na stic¢asny vyskum
o osobnosti reformatora Martina Luthera a reformacie ako take;j.

%6 HuovINEN, E., From Conflict to Communion — Response, [online],
[cit.10.3.2013], dostupné z: http://www.lutheranworld.org/sites/default/files/Bis-
hop%20Huovinen%20-%20From%20Conflict%20to%20Communion.pdf.

7 Tamié?, (Cisla oznadujt prislusny ¢lanok, nie &isla strany).
38 Tamtéz, 16.
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Kapitola predstavuje prinosy vyskumu o stredoveku, ktory uz
viac nebyva oznacovany zjednodusujicimi negativnymi terminmi
(napr. obdobie temna), ako sa to ¢asto dialo na protestantskej strane,
ale ani nevykresluje stredovek v jasnejsich konturach, ako tomu
byvalo na strane katolikov. Omnoho lepsie mozno stredovek cha-
rakterizovat ako dobu velkych opozicii.**® Podobne cirkev zahfnala
velké mnozstvo smerov, teolégii a spiritualit.

Nasledne sa kapitola zameriava na vyskum o Lutherovi (Luther-
JSorschung), ktory vyrastol v 20. storo¢i z katolickeho zaujmu o de-
jiny reformacie. Vyskum sa usiloval (najma v Nemecku) o ndpravu
jednostranného protirimskeho pohladu vtedajSej protestantskej
historiografie.®*

Tretia kapitola je s druhou tizko prepojena — hovori o spo-
lo¢nom prerozpravani dejin reformacie a protireforméacie. Tento
pokus je velkou vyzvou pre nase prostredie, ktorého histéria je
vyrazne poznacena reformdciou a protireformdciou.

Teologické jadro dokumentu sa vSak nachddza az v jeho Stvrtej
kapitole, ktora sa venuje Styrom konkrétnym témam Lutherove;j te-
oldgie z ekumenickej perspektivy. St nimi ucenie o ospravedlneni,
eucharistii (veceri Panovej), ordinovanej sluzbe a vztahu Pisma
a tradicie. V tejto kapitole je mozné vidiet aplikaciu diferencova-
ného konsenzu, ked na jednej strane stoji samostatné ucenie jed-
notlivych cirkvi a na strane druhej spolo¢né vyhodnotenie. Preco
ale prave tieto Styri témy?

Na kltucovy vyznam otazky ospravedlnenia pre luteransku re-
formaciu 16. storocia poukazalo uz SV. Podobne aj OKKS cituje
Luthera ked hovori, Ze pre reformatorov sa jedna o prvy a hlavny
clanok, ktory je zakladnym hermeneutickym kli¢om k pochopeniu
celého krestanského ucenia.* Ucenie o ospravedlnenti je pre lute-
ranov articulus stantis et cadentis ecclesiae a konsenzus v tejto otazke
je tak pre nich predpokladom pre kazdy dalsi dial6g. Hoci to ne-

9 Tamtés, 19.

%0 HuovINEN, E., From Conflict to Communion — Response, [online], [cit.
10.3.2013], dostupné z: http://www.lutheranworld.org/sites/default/files/Bis-
hop%20Huovinen%20-%20From%20Conflict%20to%20Communion.pdf.

31 Srv. SV 1, Tamtéz.
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musi byt na prvy pohlad celkom zrejmé, ,,¢isté“ uéenie o ospra-
vedlneni je z hladiska luteranskej teoldgie sticasne velmi tzko
spojené s otazkami ekleziolégie. Augsburské vyznanie (CA) vo
svojom VII. ¢lanku popisuje znaky pravej cirkvi (notae ecclesiae),
ktorymi su cisté kdzanie evanjelia a prisluhovanie sviatosti podla evan-
Jjelia 3% Z uvedeného tak vyplyva, Ze spravna interpretdcia ucenia
o ospravedlneni je zdkladom pre nasledné spravne ohlasovanie
evanjelia a validitu sviatosti.

V tomto prispevku uz bolo poukazané na vyznam zakladnej
zhody v otdzkach eucharistie a ordinovaného uradu, ktora je
predpokladom plného sviatostného spolocenstva. Lutherovi ni-
kdy neslo o popretie skuto¢nej pritomnosti Krista v eucharistii
(ta naopak silne zdoéraznoval!), ale skér o pochopenie tajomstva
zmeny vo veceri Panovej.?® Kristove telo a krv sii podla Luthera
pritomné v daroch, s darmi a pod spdésobom darov, pricom spojenie
chleba a vina s Kristom interpretuje prostrednictvom vzajomného
zdielania vlastnosti (communicatio idiomatum).** Vecera Panova nie
je pre Luthera obetou zmierenia, ale obetou chvaly.*® Zaujimavos-
tou je, ze dokument sa v tejto casti pokusa formulovat spoloéné
chapanie skutocnej pritomnosti Krista v eucharistii, konvergenciu
v chdpani obetného charakteru eucharistie a iplnost sviatosti spo-
¢ivajicu v podavani pod oboma sposobmi.

Stale vyraznym rozdielom medzi luteranskymi a katolickymi
cirkvami zostava otazka ordinovaného uradu. KedZe biskupi

%2 Otazkou znakov pravej cirkvi u Luthera a v reforma¢nom uéeni sa podrob-
nejSie venuje BATKA, L., Znaky krestanskej cirkvi a jednota cirkvi, in Lutheranus
4: Studie a texty k teologii a déjindm luterské reformace, Lutherova spole¢nost, Praha
2013, s. 7-42.

33 THONISSEN, W., From Conflict to Communion Common Lutheran-Catholic
commemoration of the Reformation in 2017: Press release from the catholic part-
ners, bod 3.4, [online], [cit. 13.3.2013], dostupné z: http://www.lutheranworld.
org/sites/default/files/Prof%20Dr%20Thoenissen%20-%20From%20Conflict%20
to%20Communion.pdf.

¢ HUovINEN, E., From Conflict to Communion — Response, [online], [cit.
10.3.2013], dostupné z: http://www.lutheranworld.org/sites/default/files/Bis-
hop%20Huovinen%20-%20From%20Conflict%20to%20Communion.pdf., 143.

355 Tamié?, 148.

56 Tamtés, 153-161.
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v 16. storo¢i odmietali vysvatit kandidatov knazstva, ktori sympa-
tizovali s reformaciou,®’ reformatori sa na zaklade teoldgie Sen-
tencii Petra Lombardského rozhodli podstupit tzv. presbyterskiu
ordindciu. V kontexte tejto teoldgie totiz biskupska vysviacka ne-
bola chapana ako samostatny stupen svdtenia. Reformdtori sa tiez
odvolavali na Hieronyma, podla ktorého v Novej zmluve slova
presbyter a biskup oznacuju tu istd skutoc¢nost s tou vynimkou, ze
biskup mal pravo vysvitit (ordinovat) inych.*® Co sa tyka otazky
historickej apostolskej postupnosti (successio ordinis), dokument ci-
tuje jednu z najvyznamnejsich stati predchadzajiceho dokumentu
AC (2006), ktora hovorf o tom, Ze podla katolickeho ucenia nestoji
individualny biskup v apostolskej postupnosti prostrednictvom
historicky overitelnej nepretrzitej retaze vkladania rik, ale svo-
jim zaclenenim sa do kolégia biskupov.**® Nositelom apostolske;j
postupnosti tak nie je jednotlivec, ale celé biskupské kolégium.
Poslednd téma, ktorej sa venuje §tvrta kapitola je vztah medzi
Pismom a tradiciou. Treba pamitat na skutocnost, ze Lutherove
nazory na tuto tému sa formovali v jeho zapase proti odpustkom,
pricom jeho byvali oponenti Jan Eck a Sylvester Prierias oznacili
jeho ucenie za protireciace cirkevnej tradicii.*® Pismo bolo pre
Luthera prvym principom (primum principium), v ktorom maja
mat vSetky teologické stanoviska priamy i nepriamy zaklad.*®

37 Srv. CA XXVIII.
38 From Conflict to Communion, 170-171.

39 AC, 291: It is Catholic doctrine that an individual bishop is not in apostolic suc-
cession by his being part of a historically verifiable and uninterrupted chain of imposition
of hands through his predecessors to one of the apostles. It is instead essential that he be in
communion with the whole order of bishops which as a whole succeeds the apostolic college
and its mission.“

360 THONISSEN, W., From Conflict to Communion Common Lutheran-Catholic
commemoration of the Reformation in 2017: Press release from the catholic part-
ners, bod 3.4, [online], [cit. 13.3.2013], dostupné z: http://www.lutheranworld.
org/sites/default/files/Prof%20Dr%20Thoenissen%20-%20From%20Conflict %20
to%20Communion.pdf.

%! HuovINEN, E., From Conflict to Communion - Response, [online], [cit.
10.3.2013], dostupné z: http://www.lutheranworld.org/sites/default/files/Bis-
hop%20Huovinen%20-%20From%20Conflict%20to%20Communion.pdf.,196.
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Témou piatej kapitoly je teoldgia krstu. Vyznamnou sucastou
tejto kapitoly je vyznanie hriechov proti jednote. Vyraz pokory
a uznania vlastnych chyb je podstatnym prvkom ekumenizmu.

Finalna Siesta kapitola obsahuje 5 ekumenickych imperativov,
ktoré maju byt realizované v zivotoch katolickych a luteranskych
spolocenstiev. Prezident SLZ M. A. Younan dokonca vyjadril pri
prezentacii tejto casti dokumentu nadej, Ze do roku 2017 budi lu-
terani a katolici schopni deklarovat vzajomné pozvanie k PAnovmu
eucharistickému stolu, ¢o by mohlo byt vyznamnym viditeInym
vyjadrenim zjednocujticeho procesu.?6?

Zaver

Dokument OKKS je mimoriadne zaujimavym pokusom L-RK
dialégu, ktory v sebe zahfna niekolko trovni ekumenizmu - od te-
ologického dialégu, cez snahu o spolo¢nt interpretaciu dejinnych
udalosti az po praktické aspekty spolo¢nej spomienky reformacie
v roku 2017. Pred cirkvami teraz stoji proces recepcie dokumentu
a zostava len vyjadrit nadej, Ze tento proces sa neskonci len pri
formalnom vyjadreni, ktoré nebude viest k ziadnej vnuitornej pre-
mene, ako to pomerne realisticky vykresluje ekumenicky teolég
P. Neuner.?%®

Posolstvo dokumentu mozno v zavere zhrnit odvaznymi
slovami M. A. Younana: ,,0d konfliktu k spolocenstou‘ tordi, Ze boje

%2 YouNaN, M.A. ,From Conflict to Communion®: Strengthening our Com-
mon Witness, Globally and Locally, [online], [cit. 13.3.2013], dostupné z: http://
www.lutheranworld.org/sites/default/files/Bishop%20Dr%20Younan%20-%20
From%20Conflict%20to%20Communion.pdf.

363 NEUNER, P., Ekumenickd teologie, Vy$ehrad, Praha 2001, s. 260-261:,0cekd-
vdni recepce se obraci v proni fadé k cirkevnim vedenim, jejichZ reakce jsou zpravidla
vskutku stereotypni. Dokument se privitd s velikou chvdlou, ocenti se jako doklad toho, Ze
vyvraci torzeni o ekumenické stagnaci, a podékuje se ziZastnénym teologiim za jejich dileZity
prinos. V dilci argumentaci se vyzvednou vyroky, které se shoduyji s vlastni tradici; vysledky,
které jsou s ni v napeéti, se vice nebo méné laskavé zkritizuji, pripadné se Zadd, aby na tomto
misté dialog ddle pokracoval, aby se docililo vérsi presnosti. (...) Tééko se najdou piikiady,
Ze by cirkve vlivem dokumentil o konvergenci nebo konsenzu prezkoumaly své uceni nebo
praxi ¢i je dokonce korigovali.“
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16. storocia sa skoncili. Vzddvajme za to Bohu chvdlu! Teraz, ked'sa spd-
jame napriec hranice viery, je nacase, aby boli raz a navidy ukoncené
vsetky formy ndsilia pdchaného v BoZom mene. Moslimovia, hinduisti,
budhisti i krestania maju vsetci svojich vlastnych extrémistov a vodcov,
ktori sa snaZia zneuZit ndbozenski identitu pre svoje viastné ucely. (...)
Ked budeme v sicasnosti pokracovat v prdci proti antisemitizmu je tied
doleZité priznat si aj nase zlé zaobchddzanie s moslimami a Islamom,
ako aj bojovat proti islamofobii, ktord je pritomnd v mnohych z nasich
komunit. %

%4 YouNaN, M.A. ,From Conflict to Communion®: Strengthening our Com-
mon Witness, Globally and Locally, [online], [cit. 13.3.2013], dostupné z: http://
www.lutheranworld.org/sites/default/files/Bishop%20Dr%20Younan%20-%20
From%20Conflict%20to%20Communion.pdf.
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Dialog papezské encykliky Lumen fidei (2013)
s biblickym personalismem v husitské teologii

faroslav Krivanek

Pro¢ dialog?

Pro pochopeni teologické tradice Cirkve ¢eskoslovenské husit-
ské je tfeba mit na zfeteli jak okolnosti jejiho vzniku, tak i kontext
vyvoje katolické teologie ve 20. stol. Samotny vznik autonomni
narodni cirkve v roce 1920 i jeji vérouc¢nd geneze byla ovlivnéna po-
méry a orthopraxi Rimskokatolické cirkve. Na ni reformné smys-
lejici knézi a bohosloveci kriticky reagovali a viici ni se vymezovali.
M1yj nastin komparace biblického personalismu a papezské ency-
kliky Lumen fidei chce prokéazat, ze zrod Ceskoslovenské cirkve
nebyl dobové podminénym hnutim mysli nékolika radikalnich
modernistii, ale Ze jeji véroucna profilace stavi snahu zakladatelské
generace o zachranu viry moderniho ¢lovéka do svétla upfimnosti
a poctivosti.

Teologie CCSH se dosud uspokojivé nevyrovnala se zavéry 2.
vatikanského koncilu. Ve své starsi generaci stale zije z obdobi,
kdy se radikaln¢ vymezovala vici katolické vérouce, aniz by po-
stiehla, Ze v liturgii, spiritualité i misii je nyni ,,ona stard cirkev®
mnohem progresivnéjsi. V pokoncilni éfe nastal ¢as hledat inte-
grujici prvky pro vzajemny rozhovor, nikoliv nova konfrontacni
témata. Proto je biblicky personalismus, ktery je k radosti teologiti
CCSH v encyklice Lumen fidei zfejmy, vhodnou platformou pro
tento rozhovor. Encyklika, kterou zacal psat Benedikt XV. a do-
koncil a vydal Frantisek, si pies propast vice nez Sedesati let po-
dava ruku s teologem Zdenkem Trtikem, ktery jako prvni v ¢eské
i slovenské teologii prezentoval biblicky personalismus.

Ve svém prispévku chci nejprve ozrejmit principy biblického
personalismu v Trtikové teologii, poté poukazat na nékteré per-
sonalistické vypovédi encykliky. Vzajemny dialog pak spociva ve
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vyusténi etickych narokii obou teologickych tradic, které chtéji
prispét k prekondni dnesni krize hodnot a lidského odcizeni.

Otéazka predmétného Boha ve vire cirkve

Encyklika Lumen fidei hned v ivodu pfiznava, ze véfit je pro
clovéka zvlasté v tomto Case velmi tézké a nepovazuje viru za sa-
mozfejmou.*®® Zmirnuje tak nevyhnutelnost viry vychazejici z ro-
zumu, tak jak to formuloval 1. vatikdnského koncil, kdyz ve své
konstituci Dei filius hovoti o svétle pfirozeného lidského rozumu
plné postacujiciho k jistoté poznani Boha jako ptivodce stvofe-
ni.*%¢ Vira v Boha, vyplyvajici z pficinného sledu udalosti, sotva
bude s to oslovit a proménit lidské nitro. Chceme-li byt disledni
a pripustime, Ze tento racionalni rezultat kauzalniho zdkona na-
zveme virou, musime zdroven dodat, ze tato vira v déjinach cirkve
nebyla virou v trojicniho Boha. Prof. Z. Kucera vystihl, Ze tradi¢ni
cirkevni forma viry byla veskrze unitarni, s formalnim uznanim
¢lankt Carihradského snému o tfech Bozich osobach.?* Potlaceni
pojmu hypostasis a nedostatecné rozliSovani tfi osob v Bohu pak
mélo za nasledek vytésnéni Boha do predmétného svéta. Biih se
stal objektem viry. Takto naznaceny odklon od osobniho Boha,
ktery je naopak zidovskému mysleni vlastni, je dani za sbratreni
expandujiciho krestanstvi s feckou filosofii, ktera nezna Boha
osobniho, tj. Boha, ktery se zjevuje v konkrétni déjinné situaci
a oslovuje jménem. Pro Reky zlistava pojem boha nejdokonalejsi,
le¢ abstraktni byti. Podle Kucery je Trinitas nejpfiméienéjsim her-
meneutickym principem viry jakozto reflexe Boziho zjeveni.*® Te-
ologie sama nechténé prispéla v 19. stoleti k sekularizaci evropské

365 Lumen fidei, 7.

866 Srv. Dei filius, 2. kap., Denz, 1785 a 1786 (3004 a 3005).

37 KUCERA, Z., Trojicni teologie, nakl. L. Marek, Praha 2002, s. 103.
368 Tamtéz, s. 103
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kultury, nebot ndbozensti oponenti snadno definovali Boha jako
projekci zboznych citti lidského nitra.**°

Utitelsky urad cirkve ve snaze ochranit poklady kfestanské
tradice pred modernistickymi titoky reaguje svymi encyklikami
(Aeterni Patris, Lamentabili sane exitu, Pascendi Dominici gregis)
a povolava zpét do sluzby novotomismus jako jediny spravny vy-
kladovy nastroj. A¢ se tento krok jevil zdanlivé Gspésny a nalezl
ve svétové teologii ohlas, blizici se udalosti déjin ukazaly tento
postup jako nedostatecny.

Nepresvédcivost skolské teologie spocivajici v predavani pred-
métného obrazu Boha jako prvni odhalil $vycarsky protestantsky
teolog Karl Barth. Ten postupné od r. 1932 pfedavd svym nasled-
nikiim monumentdlni Kirchliche Dogmatik. V ni pro rehabilitaci
osobniho Boha povazuje za nezbytné obnovit starokfestanskou
troji¢ni nauku, tj. trinitdrni dogma a jeho soteriologické dasledky.
Barth sice nerozviji pojem Bozi osoby a jeji vztahovost smérem
k ¢lovéku, avsak revitalizaci trinitarniho dogmatu v protestanti-
smu vytvoril podminky pro dalsi personalistické promysleni.

Objev nové personalni dimenze — Zdenék Trtik

D. Toth se ve své dizertaci o Z. Trtikovi pokusil vystihnout
myslenkové rozpolozeni povale¢né generace, kterd se snazila re-
vidovat smysl kfestanské viry v kontextu Cerstvé zkusenosti 2. sv.
valky a nalézt misto pro Boha.’”® Toth Trtikovo patrani vyjadiuje
otazkou: Kde je Biith, kdyz neni ve svété, ktery je kruty? Neni
ani ve vesmiru, ktery je nekonecné pusty. Kde ho tedy hledat?
Odpovéd naléza Trtik v nitru ¢lovéka, které vytvari vztah duvéry
a lasky s druhym lidskym ty. Mzeme vyslovit domnénku, Ze ob-
jev viry jako vztahu, ktery se rodi ze svobodného setkani s zivym
a osobnim Bohem, kterého zakousime jako absolutni subjekt, je

369 Tamté?, s. 107

30 TotH, D., Zdenék Trtik. Teolog Cirkve Ceskoslovenské husitské, PAF UHK, Hradec
Kralové 2005, s. 42.
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s definitivni platnosti opusténi modernistického dédictvi prvni
zakladatelské generace a pifekonani objektivniho metafyzického
obrazu Boha. Z. Trtik ve své habilitaci Cerpal z dél existencialisti,
zvlasté K. Jasperse, dale kriticky navazoval na K. Bartha a celou
mezivale¢nou némeckou evangelickou $kolu (K. Heim, E. Bru-
nner, P. Tillich). Co se tyée biblickych vychodisek, navazoval na
jednoho ze svych ucitell, novozakonika prof. F. Kovare. Jiz u n¢j
jsou patrny zvlasté ve vykladu Markova evangelia zfetelné linky
personalisticky zaméfené exegese, kdyz akcentuje Jezistv upfimny
zajem o jedinecné nitro a dusi ¢lovéka na strané jedné a kritiku
spolecensko-nabozenského formalismu na strané druhé.

Pro pochopeni celé personalistické koncepce je klicové prijeti
Heimova modelu multidimenzionality skute¢nosti, z néhoz Trtik
vychazi. Vztah mezi Bohem a svétem nejsou hranicemi dvou ob-
sahti v jednom prostoru. Dualismus stvoreni a Stvoritele je zde pie-
konan. Pomér mezi Bohem, svétem i ¢lovékem je dimenziondlni,
tj. existuje ve vice rovinach skutecnosti, které si jsou viici sobé
navzajem transcendentni a v polaritnim poméru.*” Trtikav piinos
lze spatfovat v jasné definici osobniho vztahu, ktery je dan antitezi
subjekt (ja) — subjekt (ty) a jeho odli$eni od vztahu pfedmétného
subjekt (jd) — objekt (ono). Toto poznani piejaté od M. Bubera
teologicky aplikuje v roviné horizontalni — poméru clovéka ke
svétu a v roviné vertikalni — vztahu k Bohu.*” Lidské nitro je ne-
kone¢nym kontinuem. Kazdy ¢lovék v tomto svété je prisecikem
fyzického téla a nehmotné duse.?” Prava lidska osobnost se reali-
zuje vylu¢né ve vztahu s druhym ty. V pribéhu pozemské pouté
poznava, ze ptistup k druhému lidskému ty si nelze vynutit, ale
stava se zavislym na svobodném pfitakani druhého subjektu, ktery
jej v davére a lasce vpusti do svého nitra a da se mu poznat. Déje
se takzvané $tépeni dimenzi, v némz se nam tentyz clovék, kterého
zname dlouho, dava poznat zcela jinak tim, ze ndm dobrovolné

31 TRTIK, Z., Vztah jd — ty a kiestanstvt, Blahoslav, Praha 1947, s. 90-91.
372 BUBER, M., Das dialogische Prinzip, Schneider, Heidelberg 1979, s. 314.
88 TRTIK, Z., Vztah jd — ty a kfestanstoi, Blahoslav, Praha 1947, s. 85.
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otevte své nitro a pozve nas dal. Medium umoznujici toto Stépeni
je slovo, ale také gesto ¢i pohled.

Stépeni dimenzi, jako vlomeni nové reality druhého ty do di-
menze mého ja, se nedéje pouze v piimém casovém kontinuu, ale
muze nastat i tehdy, je-li ty druhého ¢lovéka vzdaleno nékolik sta-
leti. Trtik mifi k podstaté viry v Krista skrze medium slova Evan-
gelia, v némz poznavame nepfedmétné Ty Boziho Syna. Skrze
slySeni a viru nastava setkani s Kristem — §tépeni dimenzi, Kristus
se dava poznat navzdory ¢asové propasti. Bozi zjeveni se tak stava
svobodnym setkdnim lidského subjektu s Bozim Ty.*™

Trtik uz na konci ctyricatych let minulého stoleti varoval pred
zotrocenim clovéka rliznymi socidlnimi a politickymi rady, kte-
rym ve skutecnosti nejde o dobro ¢lovéka, ale pohlizi na néj jako
na objekt uplatnéni moci. Rovnéz poukazuje na nebezpeci mani-
pulatord, ktefi nevahaji druhé pro dosazeni svych vlastnich cild
devalvovat na prostiedky svych ambici.’” Zptisob jakym prekonat
ptedmétny vtah k ¢lovéku je agapé. Clovék svym zivotem stale
sméiuje ke kone¢nému setkani s Bozim Ty, které je vé¢nym a ab-
solutnim protipdlem kazdého lidského ja. Toto Bozi Ty se nikdy
nemuze stat objektem ,,ono“. Teprve v setkani s Bozim Ty ¢lovék
muze zakusit pravou svobodu a bezpodmine¢nou lasku.?

Encyklika - vira jako vztah

Lumen fidei usiluje o povzbuzeni katolickych kfestanti ve vife
a to v duchu dokumentt 2. vatikdnského koncilu, na které se ency-
klika odkazuje. Cely text obsahuje 60 ¢lankt rozdélenych do péti
kapitol, pficemz posledni kapitola je modlitbou k Panné Marii
jako té, jez uvérila a proto ma svou pomoci provazet vsechny, kteri
se vydaji cestou viry. AC je kiestanstvi v celosvétovém métitku na
vzestupu na evropském kontinentu pokracuje jiz od 19. stol. pro-

3 Tamté?, s. 88.
35 Tamté?, s. 92-94.
876 TRTIK, Z., Vztah ji — ty a kfestanstoi, Blahoslav, Praha 1947, s. 96-97.
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hlubovani sekularizace spole¢nosti a ubytek aktivnich véficich
prakticky ve vSech farnostech. Z encykliky zazniva jasny apolo-
geticky hlas, pricemz se ve svém textu opakované vymezuje vici
stale rezidujicim ateistickym a nihilistickym vytkdm (Nietsche,
Wittgenstein, Marx), které povazuji viru coby hotovy soubor na-
bozenskych pravd za krok do tmy.*”” Nutno pfipustit, Ze i tato
kritika ndbozenstvi méla ve své dobé dil¢i opodstatnéni.

Encyklika spatfuje revitalizaci kiestanské viry v navratu k je-
jim kofentim, tj. k vife lidu Staré smlouvy. Vychazi z biblickych
vykladd, ze kterych pak plynou jednotlivé teze a vypovédi. Ency-
klika zdtraznuje viru jako obrovsky pohyb a dynamicky akt. Na
starozakonnim pribéhu o praotci Abrahamovi ukazuje udalost
rodiciho se vztahu mezi ¢lovékem a Bohem na zdkladé vzorce:
osloveni — slySeni — vira — vyjiti.

Jako centrdlni vypovéd celé encykliky mtzeme oznadit pojem
viry jako setkdni s zivym Bohem, jenz nas ve svém zjeveni oslovuje
a dava nam poznat svou lasku.’” Zde Ize spatfit navazani a perso-
nalni rozvinuti koncilniho dokumentu Dei verbum a jeho trojic-
niho paradigmatu viry, v niz mame skrze Krista v Duchu svatém
ptistup k Otci.?”

Frekventovany pojem v dokumentu ,,pravé svétlo®, jak encyk-
lika zdiiraznuje, nepochdzi z tohoto svéta ani ho nedava pravda
vzesla z védy, nybrz jeho zdroj je v Kristu. Kristovo svétlo pak
jako jediné zasadnim zpiisobem osvétluje budoucnost kazdého
lidského jedince a dava mu perspektivu.’ Védecké objektivni
pravdy, ke kterym se mnozi upinaji, takové svétlo dat nemohou
a nemohou uspokojit lidské tdzani po smyslu existence. Vira se
jevi jako jediny pfiméteny zpusob, jak uchopit zjeveni.*® Mluvime
zde o udalosti setkani, v némz se Bih dava v Kristu poznat a toto
setkani je nepfedmétné povahy.

87 Srv. Lumen fidei, 2, 3.

5% Lumen fidei, 4.

81 Dei verbum, 2, srv. Ef 2, 18.
380 Lumen fidei, 9.

381 Dei verbum, 5.
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Svétlo, které vira prinasi je uzite¢né nejen tém, ktetri uvérili,
ale i tém, ktefi Boha hledaji. Encyklika charakterizuje viru silné
christocentricky, nebot i Abraham pfijal ve své vite Krista, ktery te-
prve pfijde. Kristus je spojujicim bodem, do kterého mifi vSechna
starozakonni zaslibeni z minulosti, ktera se jeho pfichodem na svét
naplnila, a k nému se vztahuji naSe vyhlidky a ocekavani, ktera
budou teprve naplnéna.

Aktualni je uditelské varovani pfed nebezpecim modlosluzby.
Ta neni ni¢im jinym nez odosobnénou virou, v niz Bith neni svr-
chovanym Panem, ale pfedmétem nasi viry, se kterym je mozno
manipulovat. Takovy Biih nemutze lidského jedince oslovit jmé-
nem ani zménit jeho nitro. S touto pokfivenou podobou viry se
stale Castéji setkdvame u popularnich esoterickych nauk, v nichz
nejde o osobni vztah s Bohem, ale manipulaci s neosobnimi silami
ve prospéch vlastnich zajmd.

Originalnim zptsobem je v encyklice naznacena hypostaticka
unie. Ve svém Synu Buh piijetim lidského vtéleni a pozemské exi-
stence prijal zaroven lidsky pohled na svét prostfednictvim Mesi-
asova utrpeni, opusténi i smrti.®? Otec je se svym Synem v plném
spolecenstvi a tim se setkava lidstvi i bozstvi v dokonalé jednoté.
Buh ve své vSemohoucnosti piijima lidskou bezmoc. Ve vztahu
viry s Kristem se nejen divame na néj samého, ale pfijimame jeho
vidéni a perspektivu, mdme Gcast na jeho pohledu svéta a déjin,
coz véfici neoddéluje od reality, ale naopak spatiuji ve svém po-
zemském zivoté hlubsi vyznam a snazi se ho intenzivnéji prozit.

Od néabozenského ethosu k prohumanni etice

V této komparativni skice jsem se pokusil poukdzat na moz-
nosti i hranice, které skyta personalistickd teologie. Z ni plyne, ze
ukolem soucasné teologie neni jen dogmatika, ale etika z ni vy-
chézejici. Tj. etika Cerpajici z tajemstvi vztaht uvniti Bozi Trojice
a teologicky uchopeného lidského subjektu jako antropomorfniho

882 Lumen fidei, 18.
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ekvivalentu osoby Bozi (hypostasis). Toto zakotveni v kiestanské
vérouce brani pfed splynutim se sekularni humanitou. Teologové
jsou povolani k hledani moznosti a zptisobti, jak v postmoderni
spole¢nosti ptispivat k prekonani lidského odcizeni, odllidsténi,
sesunu kulturnich a etickych hodnot. V tomto smyslu se vyjad-
fuje i encyklika, kdyz v kfestanské vire vidi nadéji pro tento svét,
kdyz se dava do sluzeb spravedlnosti, prava a pokoje, je obecnym
dobrem pro vsechny, tj. i nevétici.’® Dle mého ndzoru prave ve
spolecenstvich viry dochazi k predavani hodnot a postoji, které
odolavaji proméndm svéta, poskytuji zdkladni orientaci a stabili-
zuji ji.

V zidokfestanském dirazu na jedine¢nost a hodnotu kazdého
lidského jednice je skryt potencial, jenz mutze pfispét k potfeb-
nému porozumeéni v mezikulturnim a mezindbozenském dialogu.
V postmodernim globalnim a soucasné roztfisténém svété je ta-
kovy dialog nevyhnutelny. V sou¢asném hodnotovém nedorozu-
méni je nutno hledat integrujici prvek, avSak zaroven odmitnout
universalni reSeni ¢i globalni princip. Naopak, rozdilnosti jednot-
livych civilizaci a kultur pfijmout a respektovat je. Tuto skute¢nost
je dobré si uvédomit zvlasté¢ dnes, kdy jsme v nasem euroatlan-
tickém prostoru svédky mnohych tézkosti, pochybnosti a zvolna
vyprchévajiciho multikulturniho optimismu.

Zde se dostavame k dal$imu sty¢nému bodu encykliky s ak-
tualni husitskou teologii, prezentovanou Z. Kucerou. Ve svém
etickém konceptu pro postmoderni svét usiluje o formulaci obsahu
minimdlni moralky, ktera je urcena spole¢nou lidskou dispozici.
Vychazi ze zavéru Samuela P. Huntingtona (St7et civilizaci), ktery
si v§ima, ze i pfes kulturni, ndbozenské i historické odliSnosti se
obsah etického minima u rznych civilizaci vyznamné neméni.
Z. Kucera nazyva toto moralni minimum etikou prostého Zivota,
kdyz do lidské situace promitd princip Boziho troji¢niho zivota.
Rozli$uje zakladni danosti (universalni dispozice) pramenici z zi-
votadarného vztahu muze a Zeny. Tato bipolarita s sebou nutné
prinasi vztaznost. Z pohlavni bipolarity vzchazi novy zivot, jenz

88 Lumen fidei, 51.
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s sebou prinasi nové relace — paternita, maternita, filiace, které
maji mnohem hlubsi konotace.*® Tato biologicka dispozice zu-
stava stale v roviné pudd a instinkt. Kucera mluvi o etice v mo-
menté, kdy piechazi lidstvo z biologického byti do déjinného, tj.
vytvaii kulturu - biologické role se transformuji na vys$si socialni
vazby: mistr — ucednik. VSem kulturam je pak spole¢ny prohu-
manni vztah a z néj vyplyvajici ochrana jedinec¢nosti a diistojnosti
kazdého lidského jedince.

Nabizi se otazka, proc¢ by svétova nabozenstvi a duchovni tra-
dice mély v porozuméni kultur sehrat vyznamnéjsi roli. Zda nelze
sekularizovany humanismus jednoduse uplatiiovat v profanni spo-
le¢nosti. Védomi boziho obrazu, ktery je pfitomen v kazdé lidské
osobé, je pro etické jednani zdsadni. Uznani Bozi stopy i v tom
nejposlednéjsim clovéku konstituuje jeho distojnost. I z toho di-
vodu, neni-li implicitni Gcty a pokory k transcendentni autorite,
hrozi nebezpecdi, ze se vytrati i icta k druhému ¢lovéku a seku-
larni humanismus zde pozbyva smyslu. To je kofen zla veske-
rych pokusti o nastoleni spravedlivéjsiho spolec¢enského fadu bez
Boha. Tato zku$enost ukazuje, ze atheisticky humanismus, ktery
se nemusi zodpovidat pred zadnou autoritou, sklouzava ve svém
dtsledku k zotroceni a ovladani lidi.

8% KUGERA, Z., Etika prostého Zivota, in AANV., Vikaridini témata — zarist do kmene,
interni pracovni text pro potieby duchovnich CCSH, Praha 2010.
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Otazka svédomi prismatem
filosofie, psychologie a teologie

Martina Viktorie Kopecka

Neni snad nic vice lidského, nezli je otazka viny a svédomi.
Etnologické vyzkumy a badani potvrzuji v urcité mire existenci
svédomi u vSech narodt. Prispévek predklada zakladni prehled
jednoho z nejdilezitéjsich etickych témat: svédomi. Téma je nej-
prve zaramovano poznatky z oblasti filosofie a postupné dochazi
i na dal$i thly pohledu, stejné jako na jistou rozdilnost, se kterou
ke svédomi pristupuje psychologie a teologie.

Filosofie: svédomi nejen jako vnitini instance

Odpovédnost za své ciny patii zcela nezastupitelné k oblasti, kte-
rou nazyvame distojnost ¢lovéka, a ten ji nemize predat jinému,
ale sam ¢ini rozhodnuti a nese jejich nasledky — jinymi slovy — fidi
se podle svého svédomi*®*. Z teologického hlediska potom mizeme
rici, ze kazdy z nas bude skladat své Gcty Bohu ze svych skutkt
podle svédomi.

O svédomi se ¢asto mluvi jako o vnitinim Bozim hlasu®¢ (pres-
toze v Bibli se o tomto nikde nedoc¢teme), ale znéni tohoto hlasu
je tak zcela individualni zalezitosti, Ze jej nelze posuzovat ¢i snad
hodnotit unifikované. To, co jeden povazuje za §patné, se jinému
jevi jako v rdmci normy. Zivot ¢lovéka je unikatni a neopakova-
telny, proto nelze vytvaret obecné platna moralni hodnoceni.

38 'WEBER, H., Vieobecnd mordini teologie, Vysehrad, Praha 1998.

3% mj. NARRAMORE, S.B., No condemnation. Rethinking guilt motivation in counse-
ling, preaching, parenting, Academi Books Grand Rapids, Michigan 1984.
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O svédomi se také nékdy mluvi jako o poslednim a rozhodujicim
argumentu, nékdy vsak prevazuje tendence ,,fidit se ptikdzanim®.

V antické filosofii u Sokrata nachazime pojem daimdnion, coz je
jakysi bozsky hlas nebo bozska funkce, kterou ¢lovék pocituje ve
svém nitru®¥. Stoicka filosofie pouziva pojmu syneidesis, coz v fe-
¢tiné znamena ptivodné spolu-védéni, potom sdéleni, informaci,
nékdy také obecné védéni a v pozdéjsim jazykovém vyvoji zejména
védomi, uvédoméni si a potom také mravni védomi, bezprostfedni
vnitini védéni o tom, co je dobré a zlé. Tento posledni vyznam
byl v popularni filosofii a mravouce doby helenistické pfetvofen
v predstavu vnitfniho hlasu, jenz k ¢lovéku hovoii pred i po ¢inu,
a stava se tak de facto zdkladem mravni autority. Stejny smysl ma
latinské conscientia, které doslovnym prekladem svych slozek pte-
$lo do modernich jazyki, také do ¢eského ,,svédomi“3®,

Konkrétni pfistup ke svédomi v podstaté najdeme az v moderni
filosofii po francouzském osvicenstvi a némeckém idealismu. Na-
priklad u I. Kanta jiz vidime pomérné zietelnou cestu ke svédomi
skrze bozské vlastnosti — ,,Bozi instinkt®, ,nebesky hlas“ a ,nej-
vy$si soud®, a jeho tivaha a teorie praktického rozumu navazuje
pravé na ideu Boha®®.

Politické déni a nepokoje kolem francouzské revoluce a nava-
zujici valky vliv podobnych myslenek zasahly, a tak dila Nietz-
scheho, Schopenhauera a Hegela zacinaji v ivahach o svédomi
bez primé navaznosti na Kanta.

Tieba F. Nietzsche vidi svédomi jako néjaky pochybny, z ne-
mocné duse v ¢lovéku vyvérajici fenomén. Je to utrpeni clovéka
v ném samotném. Clovék se nedokazal prosadit jako vladce, ve
svédomi se tedy boufi proti sobé samému®”. G. W. F. Hegel potom
podrizuje jednotlivce zajmu spolec¢nosti a svédomi povazuje za
dosti nejistou instanci, ktera by méla byt méfena podle objektiv-

387 PATOCKA, J., Sokratés: predndsky z antické filosofie, Statni pedagogické nakla-
datelstvi, Praha 1991.

%8 NOVOTNY, A., ,,Svédomi“ in NovoTNY, A., Biblicky slovnik, Ceska biblicky
spole¢nost, Praha 1992.

389 KANT, 1., dklady metafyziky mravii, Svoboda, Praha 1990.
80 NIETZSCHE, F., On the Genealogy of Morals, a polemical tract, Lipsko 1887.
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nich méfitek — a timto méfitkem by mél byt stat a jeho zajem?®”.
Paklize ptijdeme do extrému, dle A. Hitlera je potieba lidem své-
domi odejmout a to z toho divodu, Ze je to jen chiméra — zidovsky
vynalez3®. Ateisti¢ti materialisté jako tfeba L. Feuerbach spojuji
vznik svédomi s fenoménem s lidské vychovy. K transcendenci
svédomi se vraci filosofie az za Schelerovy fenomenologie na za-
catku 20. stoleti**.

Co se teologie tyce, otazka svédomi se v teologickych spisech
dlouho prili§ nefesila. Svaty Augustin pojednava o ,,vnitinim
hlase® (syneidesis — synteresis), ale dale toto téma detailné nezpra-
covava. Scholastika se svédomim také prili§ nezabyva, ale uz se
zacina rozliSovat synteresis (svédomi jako danost, které nemuiize byt
mylné) a constientia (subjektivni tsudek, ktery miiZe byt mylny)®*.
V podstaté miizeme rozlisit tti $koly, které se otazce svédomi véno-
valy: Tomistickd $kola vychézi z racionalniho zaméfeni a povazuje
svédomi a jeho soudy za zcela raciondlni proces, za myslenkovy
postup syllogismu. Prakticky jde o to poznat pfikazani a ridit se
jim. Frantiskanskd Skola tradi¢né klade svédomi mezi rozum a vili.
Vtle a chténi touzici po dobru subjektivné chdpanému a usiluje
o dobro. Hled4 se tedy nejen spravnost, ale predev$im dobro.
A Mpystickd $kola vychazi z poznani zkusenosti boZské blizkosti, z ni-
tern¢ho setkani ¢lovéka s Bohem.

Kdyz se podivame na dilo Mistra Jana Husa, nachazime vyjad-
feni ve spise Dcerka®®: ,,Svédomi jest své poznani, jimz se ¢lovék
sam zna a jest-li vinen hfichem ¢i neni a umi rozeznavati, jest-li
hiich ¢ neni. Clovék ma se varovati svédomi piili§ §irokého i své-
domi pfili§ uzkého. Neb svédomi Siroké ¢asto ma zIé za dobré,
htich za nehfich...A slove §iroké minéni, zZe jakoz velky pytel slove

31 WEBER, H., VSeobecnd mordini teologie, Vy$ehrad, Praha 1998; HEGeL, GW.E,,
Filosofie, umént a naboZenstvi a jejich vztah k mravnosti a stdtu, Praha 1943.

392 RAUSCHNING, H., Gespriche mit Hitler, Europa Verlag AG, Ziirich 2005.
3% WEBER, H., VSeobecnd mordini teologie, VySehrad, Praha 1998.

% StoRIG, H.J., Malé déjiny filosofie, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2007.
% Hus, J., Dcerka: o pozndni pravé cesty k spasenti, K¥estanské knihkupectvi a na-

kladatelstvi, 1946.
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siroky, ze velké véci v se béfe, neb dim Siroky neb vrata Siroka,
jimiz bez zavazeni velky kiin, velbloud neb vtz projede, téz to své-
domi béte v sebe veliké hrichy. Také se ma ¢lovék varovati svédomi
ptilis tzkého, neb to vede Clovéka k zoufalstvi, neb di ¢lovéku,
zZe jest prilis zly, ze se hfichti pravé nekaje neb nezpovidal, ze nic
dobfe necini, a tak Ze dobré polozi ¢lovéku za zI€.“

Pohled Luthertiv ukazuje, ze lidstvo dédi¢nym htichem dospélo
k uplné zkazenosti lidské pfirozenosti a k tomu, ze ¢lovék ztratil
jakykoli cit pro dobro, pro Bozi vuli, Ze nemize pfijmout nadzory
katolické cirkve a papeze, ktefi svou ztratu ptivodni pfirozenosti
prokazali svymi ndbozenskymi omyly. Proto jedina cesta k Bohu
a ke spése je pouze vira. Zije-li ¢lovék virou, neni vazan zadnou
lidskou autoritou a jeho panem je jediné Kristus. Svédomi jej ne-
muze fidit a maze spoléhat jen na Bozi spasu®*. Pozdéji se otazka
svédomi opirala o raciondlni teorie, ale od poloviny 20. stoleti se
otevira souzeni i emocionalni stranka, svédomi je povazovano vic
nez za ,hlas rozumu“ za ,,Bozi hlas v ¢lovéku®.

Psychologie: souvislost mravniho jednani s mravnim
tsudkem a postojem

V oboru psychologie je svédomi definovano a pojimano jako
systém prozitkovych a myslenkovych vzorcii, které se aktivuji, po-
kud se nase jednani dostane do konfliktu s na§imi normami, hod-
notami, idedly a zasadami a ackoliv ¢ast téchto norem mozna zavisi
na nas samotnych, je svédomi silné podminéno vychovou a kultur-
nimi a spolecenskymi tlaky — introjekci spolecenskych norem?”.
Svédomi je neoddélitelné od védomi. Podle Freuda je svédomi
soudasti superega, které shiry ,tla¢i“ na ego jako sila komplemen-

3% KoL, R. — DINGEL, 1. - BATKA, L., The Oxford Handbook of Martin Luther’s
Theology. Oxford Handbook in Religion and Theology, 2014.

%7 Srv. PLHAKOVA, A., Ucebnice obecné psychologie, Academia, Praha 2007.
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tarni vacdi id, které touzi po slasti®®. Svédomi prochazi vyvojem,
kdy nejprve srovnava své chovani s nazory autorit (cirkve, rodici,
uciteld, vrstevnikll) az k bodu, kdy se ¢lovék podfizuje etickym
zasadam, které vyplyvaji z jeho nitra bez ohledu na vnéjsi auto-
rity (tomuto momentu fikdime autonomie svédomi)**”. Pti procesu
zvazovani, v némz piisobi svédomi, vyhodnocujeme vyvoj naseho
sbepojeti. Néco nejsme schopni provést, protoze bychom nebyli
schopni unést novy sebeobraz. Lidé obecné povazuji za jedno-
dussi, v pripadé, Ze se zachovaji proti svému svédomdi, tento ¢in
néjak odtivodnit, zracionalizovat tak, aby se jim samym zdalo, ze
svédomi nijak ,,obejito“ nebylo. Sebeobraz tak zlstane zachovan,
chovani neni tfeba ménit, staci kvalitni racionalizace. Tento feno-
mén se v psychologii nazyva kognitivni disonance*®. Ona ,tize
svédomi“, ktera se u lidi objevuje, je v psychologii ¢asto vniméana
jako tizkost nebo neurdza — tedy patologicky jev, problém, jenz je
tteba ,,1é¢it“ minimalné terapii.

Z tradicnich pristupt psychologie ke svédomi zminme C. G.
Junga, ktery vychazi z ptivodni zrozené archetypické predstavy,
spole¢né véem lidem (archetyp je souhrn zkusenosti a prozitkd lid-
stva)*”'. Podle ného si ptinasi ¢lovék do Zivota také néco, co zdédil
a nikoli néco, co by se mu dostalo vychovou, hospodaii tedy na
nécem, co pfijal a na ¢em dale stavi jako na néjakém transcendent-
nim daru. Po této strance svédomi naklada s né¢im zdédénym, co
se nam dostalo nasim zrozenim, tedy touto skutecnosti transcen-
dence prichazime ke spojeni svédomi s Bozi existenci.

% FREUD, S. — CHURCH, J., ,Morality and the internalized other®, in NEuv, J.,
(ed.), The Cambridge Companion to Freud, Cambridge University Press, Cambridge
1991.

39 ANZENBACHER, A., Uvod do etiky, Zvon, Praha 1994.

40 HARMON-JONES, E. — MILLS, J., Cognitive Dissonance: Progress on a Pivotal

Theory in Social Psychology, American Psychological Association, Washington DC
1999.

! June, C.G., Wbor z dila, 1. vyd., sv. 1-7, Nakladatelstvi Tomase Janecka,
Brno 1997.
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Svédomi v Bibli: a tma jiZ nic neskryje

Vénujme se nyni biblickému pojeti svédomi. Néjaké stopy
pavodu svédomi v Bibli prakticky chybi*?. Biblicky svét Izraele
zdtraznuje piimy vztah véricich a Hospodina a poukazuje na po-
vinnost poslusnosti Zakona, a nikoliv tedy néjaké cisté svédomi,
a stejné tak ani Jezi§ v NZ neodkazoval na svédomi, nybrz na
BoZi slovo a Otcovu vali*®. A nikde se také nesetkdvame s tim, Ze
by svédomi bylo oznadovano jako ,hlas Bozi“ ani nezprosttedko-
vava Bozi viali. Je naopak hodnoceno velice stfizlivé. Podstatné
spolehlivéjsi instanci je samotné Bozi slovo a tsudek, pozadavek
a potieba blizniho. Vidime to nakonec i na JeziSové formulaci pii-
kéazani: nefika ,,Zij v souladu se svym svédomim.*, ale ,,Miluj Boha
a blizniho.“ Jan ukazuje, ze ,milovat Boha” znamena ,,poslu$nost
prikazanim® (1] 5,3). Ve SZ se jako zastupny termin pro svédomi
pouziva vyraz srdce (1év, levav) a je to instance, kterd napomaha
spravnému rozhodnuti. Ze by snad svédomi mélo byt zdvaznym
fenoménem pro lidské jednani, se tu nedocteme. Spravnost ¢i
nespravnost jednani neurcuje souhlas se svédomim, ale souhlas
s Bozim zakonem. Bth a clovék stoji v pfimém vztahu a ¢lovék
je oslovovan Bohem bud pfimo, nebo prostfednictvim Zikona.
Dtiraz se proto klade nikoli na vychovu svédomi, ale na poznani
Zikona. Bozi slovo samotné pak soudi dobro a zlo ¢lovéka. Po-
dobny obraz ndm potom nabizeji i evangelia. Jezi§ nikdy neape-
luje na svédomi ¢lovéka, ale odkazuje se na Bozi slovo a Otcovu
vuli. Nepocital s tim, Ze ¢lovék by mél schopnost se na zakladé
svédomi sam sebe smérovat k dobru. Naopak poukazuje na to,
ze ,,Co vychazi z ¢lovéka, to ho znesvécuje. Ze srdce vychazeji z1¢
myslenky, smilstvi, loupeze, vrazdy...“ (Mk 7,20-2) atd.

Otazku svédomi, syneidésis, nalézame potom az u apostola
Pavla (R 3, 9-31; 2 K 3, 9; R 3,9-31; Ga 1,1-9; Ga 2,16), u néhoz
samotné svédomi clovéka soudi a na soudu svédomi pak zavisi

42 mj. PIERCE, C., Conscience in the New Testament, SCM Press, London 1955.

08 BARABAS, S., Conscience, in TENNEY, M., {ondervan Pictorial Bible Dictionary,
Zondervan, Grand Rapids 1963.
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spasa ¢loveéka. Ale ani apostol Pavel nespattuje ve svédomi néco
zcela absolutniho, meze svédomi si uvédomuje. Vychazi z Boziho
slova, z lasky k bliznimu, z milosti Bozi a z lasky k Bohu. Kdo
vSak soud svédomi nerespektuje, pripravuje se o spasu. Imperativ
kultivovat (a prakticky pouzivat) vlastni svédomi a rozhodovat
se spravné, je tak ale casto bremenem, které naléhd na psychiku
praktikujictho kfestana povétsinou jesté vice nez na zivot nevéri-
citho. Apostol Pavel naznacuje, ze o tomto problému vi, kdyz rika:
»INiceho sinejsem sice védom, tim vSak jesté nejsem ospravedlnén,
nebot mym soudcem je Pan“ (1K 4,4). Zalmista David pak naiika
v modlitbé: ,Boze, zkoumej mé, ty zna§ mé srdce® (Z 139,23).
Asi nejzietelnéjsi definici svédomi v NZ nachazime v list¢ Rima-
ntm u apostola Pavla a to: ,Jestlize narody, které nemaji zakon,
samy od sebe ¢ini to, co zakon zada, pak jsou samy sob¢ zdkonem,
i kdyz zakon nemaji. Tim ukazuji, Ze to, co zdkon pozaduje, maji
napsano ve svém srdci, jak dosvédcuje jejich svédomi, ponévadz
jejich myslenky je jednou obvinuji, jednou haji. Nastane den, kdy
Btih skrze Jezise Krista bude soudit podle mého evangelia, co je
v lidech skryto“ (R 2,14-16). V téchto versich uziva apostol Pa-
vel omezenou definici svédomi, kterd se zda pomérné vzdalena
od ,zakona psaného v srdci® a ,vycitek v mysli“. Nejprve mluvi
o dile zakona vepsaného v srdce ¢lovéka a poté o svédomi, na zavér
zminuje myslenky, které bud haji, nebo naopak obvinuji. Pokud
bereme tuto myslenku jako normativ, musime rozlidit 1) mezi pra-
vem psanym v srdci, 2) svédomim a 3) procesem sebe-obvinéni
nebo naopak sebe-obhajoby. Paklize bychom tyto verse brali jako
finalni definici svédomi v NZ, potom se da fici, Ze pojem svédomi
zastituje tsudek clovéka sam o sobé a podava svédectvi o nasi
integrité, ¢i mordlnim selhani.

Na druhou stranu ale apostol Pavel v 1. listé do Korintu pise
o nejistém — oslabeném svédomi: ,Nékteri jsou az podnes tak
zvykli na modly, Ze jedi toto maso jako obéti modlam; jejich své-
domi je nejisté, a proto je poskvrnéno. Pokrm nas Bohu nepfiblizi;
nejime-li obétované maso, nic neztracime, jime-li, nic neziskame.
Dejte si pozor, aby se tato vase svoboda nestala kamenem trazu
pro slabé. Kdyz nékdo tebe, ktery mas poznani, uvidi za stolem
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v pohanském chramé, zda tim nepfivedes svédomi toho slabého
bratra k tomu, aby také jedl maso obétované modlam? Jenze tak
bude ten slaby tvym poznanim uveden do zahuby — bratr, pro
kterého Kristus zemfel! Kdyz takto hfesite proti bratfim a ubijite
jejich slabé svédomi, hiesite proti Kristu. A proto: je-li jidlo kame-
nem urazu pro mého bratra, nechci uz nikdy jist maso, abych ne-
ptivedl svého bratra k padu® (1 K 8,7-13) — a tim se cely fenomén
svédomi v Pavlové podani stava pon¢kud Sirokospektralnim a neni
uz vymezen pouze jako svédectvi o piipadném tipadku ¢lovéka.

Na 8irsi pojeti svédomi nardzime také v Janové evangeliu, kde
¢teme: ,Soud pak je v tom, zZe svétlo pfislo na svét, ale lidé si
zamilovali vice tmu nez svétlo, protoze jejich skutky byly zIé. Ne-
bot kazdy, kdo déla néco $patného, nenavidi svétlo a neprichazi
k svétlu, aby jeho skutky nevysly najevo® (J 3,19-20). Svédomi
také muzeme vidét jako hnaci silu a motivaci ke spravnému zivotu,
napf.: ,Proto je nutno podrizovat se, a to nejen z bazné pfed tres-
tem, nybrz i pro svédomi“ (R13,5) nebo: ,,Proto ija se vidy snazim
zachovat neporusené svédomi pfed Bohem i lidmi“ (Sk 24,16).

V listé Rimantim Pavel také piedklada silné ttésna slova: ,,Nynf
vS§ak neni zadného odsouzeni pro ty, ktefi jsou v Kristu Jezisi, ne-
bot zakon Ducha, ktery vede k zivotu v Kristu Jezisi, osvobodil té
od zdkona hfichu a smrti“ (R 8,1-2).

Pravé Kristus, ktery se stal prostiednikem nové smlouvy (Zd
9,15): ,,Ale kdyz ptisel Kristus, veleknéz, ktery nam piinasi sku-
te¢né dobro, neprosel stinkem zhotovenym rukama, to jest pa-
tficim k tomuto svétu, nybrz stankem vét$im a dokonalejsim.
A nevesel do svatyné s krvi kozlt a telat, ale jednou provzdy dal
svou vlastni krev, a tak ndm ziskal vé¢né vykoupeni* (Zd 9, 11-12).
Osobnost Kristova ocistila nase svédomi a vykoupila na$ htich
skrze svou prolitou krev, aniz by nas kdy Jezis (jako ¢lovék) soudil,
jak ¢teme: ,Vy soudite podle zdani. Ja nesoudim nikoho. Jestlize
ja prece soudim, je mij soud pravdivy, nebot nesoudim sam, ale
se mnou i ten, ktery mé poslal® (J 8,15-16).

Jezis Kristus je klicovym bodem naseho smifenym s nebeskym
Otcem, stal se nevycerpatelnou inspiraci a tlevou v nasem zapase
se sebou samymi.

183



Prirodzeny zakon a néavrat
k uéeniu sv. Tomasa Akvinského

Pavol Mikula

V sucasnej verejnej diskusii sa pojem prirodzeného zakona ne-
tesi dobrej povesti. Mnohi povazuju prirodzeny zakon za filozo-
ficky konstrukt, ktory bol v modernej dobe definitivne prekonany.
O potrebe prehibenia prirodzeného zdkona sa vyjadruje aj doku-
ment** Medzinarodnej teologickej komisie, Hladanie univerzilnej
etiky — novy pohlad na prirodzeny zdkon: ,,Z urcitych hladisk je treba
konstatovat, ze myslienka prirodzeného zakona nadobudla v mo-
dernej dobe takych poddb, ktoré prispievaju k tomu, Ze je dnes
tazko akceptovatelna“.*® Uz samotny nazov dokumentu ohlasuje,
ze k hladaniu univerzalnej etiky je potrebny obnoveny pohlad na
prirodzeny zakon.

Pristupit k Sirokej téme prirodzeného zakona nie je mozné bez
pochopenia historického vyvinu otazky a problémov s nou spoje-
nych. Aby bolo mozné predlozit presvedcivejsiu teoreticku Struk-
taru, museli by sme sa dotknut celého vyvoja pojmu prirodzeného
zakona a skimat, aké teoretické nedostatky spdsobili dnesny stav.

Samotné sformovanie kategoérie prirodzeného zdkona mozno
zhrnut do troch zakladnych vplyvov. Vplyv helenisticke;j filozofie,
zvlast stoikov (M. T. Cicero, L. A. Seneca, Gaius Musonius Ru-
fus), rimskeho prava (Gaius, Ulpianus, znama je jeho definicia
prirodzeného zakona: quod natura omnia animantia docuit) a pre-
bratie pojmu zo strany cirkevnych otcov (sv. Justin, sv. Ambroéz,

404 MEZINARODN{ TEOLOGICKA KOMISE, Hleddni univerzdini etiky. Novy pohled na
prirozeny zdkon, in PospiSiL, CV., Dokumenty medzindrodni teologické komise vénované
mordlni teologii a etice, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydri 2010, s. 75-155.

405 Tamtéz, €. 29.
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sv. Augustin, Klement Alexandrijsky).*® Nejednalo sa len o jed-
noduché prebratie stoickych myslienok cirkevnymi otcami, ale
o zlozity proces pretvarania a naplnenia tychto myslienok novym
vyznamom, o proces vzajomného ovplyvnovania sa medzi krestan-
skym a helenistickym myslenim.

V obdobi velkej scholastiky, ako o tom piSe dokument medzi-
narodnej teologickej komisie, ,dosahuje nauka o prirodzenom
zakone urditej zrelosti a nadobuda svojej klasickej podoby, ktora
predstavuje zdklad vSetkych naslednych diskusii“.*” Nesporne sa
jedna predovsetkym o velku syntézu v diele sv. Tomasa Akvin-
ského.

Nasledny vyvoj v modernej dobe je vSak vo vieobecnosti po-
vazovany za dekadentny a v tomto zmysle sa o iom vyjadruje aj
spominany dokument poukazujic zvlast na Hobbsov voluntariz-
mus a na moderny racionalizmus.*”® Dokument odmieta chapanie
prirodzeného zdkona, typické modernému racionalistickému mo-
delu, ako ,esencialistickti vieru v nemennu a ahistoricka ludsku
prirodzenost, ktorej definiciu a esencidlne charakteristiky rozum
dokéze dokonale vystihnat®, a tiez ,,Ze je v moci rozumu vyvodzo-
vat apridrne predpisy prirodzeného zakona na zdklade definicie
esencie ludskej bytosti®, ¢i ako ,,kddex pred pripravenych noriem,
ktoré reguluja takmer vSetky druhy jednania“ a uzatvéra, zZe priro-
dzeny zakon ,,nesmie sa teda prezentovat v rigidnej podobe, ktort
nadobudol prave v modernom racionalizme®.*%

Vysledkom tohto procesu bolo uz spomenuté definitivne opus-
tenie témy vo velkej Casti filozoficko-etickej diskusie.

6 Pre kratky prehlad stoického etického myslenia srv. REMISOVA, A., (ed.), Dej-
iny etického myslenia v Eurépe a USA, Kalligram, Bratislava 2008, s. 95-117; k moralnej
nauke cirkevnych otcov a vplyvu helenistickej kultiry a rimskeho prava II. storocia
srv. ANGELINI, G., Teologia morale fondamentale. Tradizione, Scrittura e teoria, Glossa,
Milano 1999, s. 59-120.

“7 MEZINARODN{ TEOLOGICKA KOMISE, Hleddni univerzdlni etiky. Novy pohled na
prirozeny zdkon, in PospiS1L, CV., Dokumenty medzindrodni teologické komise vénované
mordlni teologii a etice, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydri 2010, ¢l. 27.

08 Tamtds, €. 30-33.
09 Tamiés, &. 33.
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Navrat k spravnemu pochopeniu Toméasa

Jedna z poslednych studii, ktoré predkladaja rieSenie namie-
tok voci prirodzenému zakonu cez opdtovnu relektiru ucenia
Sv. Tomasa Akvinského pochadza od Alda Vendemiatiho.** Ide
o pomerne obsirny az exegeticky rozbor textov zasadenych do
celkového kontextu TomasSovho diela.

Zikladnym problémom, ktoré Vendemiati vidi v réznych na-
mietkach proti spravnemu pochopeniu prirodzeného zidkona, ako
aj v pripade odlisného pristupu a vysvetlovania diela Tomasa Ak-
vinského, spociva prave v nespravnom pristupe a chapani tohto
diela. Aldo Vendemiati preto vo svojej $tadii pozyva k navratu
k spravnemu pochopeniu Tomasovskych textov. Pripomina nevy-
hnutnost pristapit k dielu Tomasa Akvinského vo svojej celistvosti,
ak chceme spravne pochopit akikolvek jeho cast, a teda aj to ¢o
Tomas hovori o prirodzenom zakone. Ako vystizne uviedol Pinc-
kaers, je potrebné sa vyhnut dvom zakladnym omylom pri $tadiu
Tomasovych textov: omylu kratkozrakosti a omylu schizofrenic-
kého videnia.”! Na jednej strane nemozno $tidium Tomasa zuzit
na jednotlivé quaestiones izolované od kontextu (kratkozrakost)
a na strane druhej, pozerat na text ,modernymi o¢ami“, akoby
zdvojenym pohladom (schizofrenické videnie).

U Tomasa traktat o zdkone sa v najsystematickej$ej podobe
nachadza v Secunda Pars Teologickej Summy, ktora sa zaobera po-
znanim Boha participovanom cloveku, ktoré je principom lud-
ského konania. Nakolko je poznanie Boha, ktoré ma sam v sebe,
komunikované ¢loveku, stava sa pre ¢loveka principom pre ,,motus
rationalis creature in Deum®,*? ¢o je témou Pars Secundae. Tomas
v nej prebera ludské skutky, Cize to ¢o ¢lovek robi aby dosiahol

40 VENDEMIATIL, A., San Tommaso e la legge naturale, Urbaniana University Press,
Citta del Vaticano 2011.

‘I PINCKAERS, S., Le fonti della morale cristiana. Metodo, contenuto, storia, Edizioni
Ares, Milano 1992, s. 201.

42 Summa theologiae, Ta—1lae,
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svoj ciel, teda blazenost.*® Zakon je zaradeny spolu s milostou
medzi vonkajsie principy ludského skutku, nakolko maju svoj
pdvod v Bohu a zase ¢nosti a dary Ducha Svitého st vnatornymi
principmi. Vendemiati pripomina ze nemozno oddelit vzijomne
ucenie o ¢nosti, o zdkone a o milosti. Bezprostrednou ulohou za-
kona, nakolko tkonu rozumu, je ukazat ¢loveku jeho pravy ciel
a dat mu poznat vztah medzi prostriedkami a cielom, prikazujic
to Co je vhodné a zakazujic €o je nespravne. Zakon je napomahany
milostou a vedie k ¢nosti.

Otazkou je ¢i toto vzajomné prepojenie medzi zadkonom a ¢nos-
tami je len jednosmerné od zdkona, ktory vedie k ¢nostiam, alebo
¢i sa tymto chce naznacit potreba praktickej skisenosti ¢nostného
¢loveka pre sformulovanie zdkona. Aj ked sa Vendemiati snazi
takto vysvetlovat Tomasov pristup k zdkonu, Tomas naopak pise:
»hakolko zakon je dany na to aby napomdhal ludské skutky,
v miere akej tieto skutky prispievaju k ¢nosti, zdkon robi ludi
dobrymi“.#* Je to teda zakon, podla Tomasa a nie ¢nost ktory ma
rozhodujicu ulohu pre konanie ¢loveka. Iba plnenim zakona sa
¢lovek stava ¢nostnym a dobrym a nie naopak, v ¢om sa prejavuje
typicka racionalisticka ¢rta Tomasovej tedrie.

Definicia zdkona u Tomasa Aqvinského

O podstate zakona hovori quaestio 90, ktora vsak nie je konci-
povana ako systematické zhrnutie zakladnej Struktary zadkona, ale
rozvija sa okolo $tyroch problematik. Ci zakon je nie¢o racionalne
(1), ¢i cielom zdkona je vzdy spolo¢né dobro (2), ¢i akakolvek
rozumnost robi zdkon (3), ¢i vyhlasenie je nutné k existencii za-
kona (4)."® Az v zavere je navrhnuta véeobecna definicia zakona:
»Quedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam com-

3 Tamtét, q. 3, a. 4c.
4 Tamié?, q. 92, a. 1, ad primum.

5 Summa theologiae, Ta—11ae, q. 90.
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munitatis habet, promulgata“.*'® Tento pristup odhaluje urdita taz-
kost v definovani zdkona. Tomas sa snazi zverit definiciu zdkona
horeuvedenym $tyrom otazkam, ktoré kopiruju styri aristotelovské
pric¢iny.*” Avsak definicia, ako aj pochopenie pojmu zdkona, ostava
otvorend a len postupne sa vyprofiluje v dalSom pokracovani qu-
aestiones ohladom zakona. Zaroven urcita definicia ktortt Tomas
pontuka v zavere quaestio 90 len velmi tazko méze sluzit ako vse-
obecna definicia pre rozne typy zakona, ktoré Tomas nasledne
rozvija. Tato definicia je vyvodena z Iudského pozitivneho zakona,
a preto nie je lahké objasnit ako je takto stanoveny vseobecny
pojem zakona uplatneny v réznych typoch zdkona od lex aeterna,
naturalis, humana, az po lex vetera a nova.”® Toto si uvedomuje
aj Vendemiati ked tvrdi, Ze pojem zakona uplatneny v ré6znych
typoch zdkona je viac vyznamovy, a preto hovori o analogickom
vztahu.*?

Problém vsak nespociva len v tom ze definicia zdkona by vy-
chadzala z Iuského zakona, ale v tom, zZe takto uchopena struktara
zakona (quaestio 90), ktora pochadza z filozoficko-pravnickej tradi-
cie, zostava tazko uplatnitelna pre vsetky ostatné typy zakona, ¢o
sa ukazuje zvlast v pripade lex vetera a lex nova, ktoré nemoézu byt
pochopené pocniic od takto definovaného zdkona.*?

Na rozdiel od filozofickej tradicie zakona, ktorti Tomas zdedil,
a ktord pojednava o zakone ako o poriadku bozského rozumu,
ktory je nasledne pritomny vo vsetkom co jestvuje, zakon v bib-

45 Tameéz, Ta-1lae, q. 90, a. 4, resp.: ,,...(ur¢ity) prikaz rozumu v zdujme spo-
lo¢ného dobra, vyhldseny tym kto sa stard o spoloéenstvo®.

“7 Formalna pri¢ina (utrum lex sit aliquid rationis), posledna pri¢ina (de fine legis),

ucéinna pricina (de causa eius), materialna pric¢ina (de promulgatione ipsius).
48 Summa theologiae, Ia—Ilae, q. 93-108.

49 VENDEMIATI, A., San Tommaso e la legge naturale, Urbaniana University Press,
Citta del Vaticano 2011, s. 251.

0 ANGELINI, G., Teologia morale fondamentale, s. 158.
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lickom zmysle je v prvom rade ,,Bozim darom® a ,cestou® pre
¢loveka.*!

Tento zdkon, tato cesta vSak nie je ¢loveku dana bez pripravy
ale az ako nasledna, a odvodzuje sa od ,skiisenostného poznania
Boha, od poznania v Biblickom zmysle, ktoré bolo zjavené cez
prvotnt udalost [oslobodenia]“.*?* Na zaklade skusenosti s Bo-
hom, teda na zaklade skusenosti Boziecho dobrodenia prichadza
zakon, ktory je poucenim pre cloveka aby vytrval v dévere na ceste
oslobodenia k Bohu.*”® Tato dynamika Bozieho zdkona omnoho
lepsie vystihuje aj vztah medzi milostou (gratia) a zdkonom, resp.
medzi milostou a prirodzenostou a teda zdkonom v nej vpisanym.

»Lex naturalis“ alebo ,,rationis“?

Vendemiati chce vo svojom diele vysvetlit, ako ,,prirodzenost®
v zmysle ,,prirodzeného zdkona“ nie je totozna s Cisto faktickou
skutocnostou alebo fyzickym poriadkom veci*** a snazi sa opako-
vane prizvukovat racionalnost prirodzenosti, aby argumentoval
proti znamym namietkdm voci prirodzenému zédkonu.**

Prirodzenost moze byt normativna, pretoze ona sama nie je
vzdialend od rozumu a voéle.*” Na druhej strane, ak rozum (na-
kolko je Specifickou prirodzenostou ¢loveka) ma byt normativny,
musi obsahovat odvolanie sa na prirodzenost,*”’ tvrdi Vendemiati.
Tento argument ma pomoct vyhnut sa racionalistickému vyprazd-

41 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE, Bible a mordlka. Biblické koreny kiestanského jed-
ndni, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydti 2010, ¢l. 20.

92 Tamtés, €. 20/2.

423 Zékon vo svojom syntetickom zmysle — Torah, znamena poudenie na cestu.
Tamié, &l. 25.

24 VENDEMIATI, A., San Tommaso ¢ la legge naturale, Urbaniana University Press,
Citta del Vaticano 2011, s. 39.

425 Zvlast ndmietka ,,Humovho z4dkona“ a ,naturalistického klamu“ G. E. Mo-
ora.

26 VENDEMIATI, A., San Tommaso e la legge naturale, Urbaniana University Press,
Citta del Vaticano 2011, s. 64.

27 Tamté?, s. 65.

189



Pavol Mikula

neniu intelektu a tiez tvorit aktsi hradzu svojvolnosti rozumu
v stanovovani zdkonov.

Je mozné obhdjit sicasne tieto dve tvrdenia? Ako obranu proti
vycitke z naturalizmu, kedy norma pre konanie je hladana v ¢isto
fyzicko-biologickej Struktire skutocnosti, je prizvukované, ze Spe-
cifickd prirodzenost ¢loveka spociva v jeho racionalnosti (a teda
normou nie je prirodzenost ale prirodzenost poznavand rozumom)
a ako obranu proti vycitke z intelektualizmu (zdkladom vsetkého
je intelekt — rozum) je naopak tvrdené, ze normativnost rozumu
pochadza z prirodzenosti, ktora takto vyznieva nakoniec ako ne-
racionalna (odli$na od rozumu).

Pokusime sa teraz trochu viac objasnit tato problematiku.
Podla Vendemiatiho, ked Tomas$ hovori o prirodzenom zikone,
potvrdzuje pritomnost prirodzeného poriadku vpisaného do sys-
tému ,,prirodzenych néklonnosti“ ¢loveka.*”® A dalej pokracuje,
ze tento poriadok prirodzenych naklonnosti je vpisany v prvom
rade v zivoci$nosti cloveka, z ktorej potom vyplyvaju urcité biolo-
gické skutoénosti, ako napriklad ,,parenie®, a ktoré zahfnaja urcity
vnutorny finalizmus, v tomto pripade ,,plodenie®. Pri podobnej
argumentacii vzdy nasleduje tvrdenie, ze v ¢loveku Specifickou
prirodzenou nédklonnostou je riadit sa podla pravidiel rozumu,
a preto ma tento poriadok moralny vyznam iba nakolko je aktivne
prijaty a prebrany rozumom.

V skutoc¢nosti by sme mohli namietat, zZe uz tvrdenie o pritom-
nosti urcitého vnutorného finalizmu je vynosom rozumu a teda
nie ¢isto biologickou skuto¢nostou. A naopak, hovorit o ur¢itom
vnutornom finalizme biologickych skutocnosti ¢loveka, ktory by
bol akymsi pevnym zdkladom aj proti svojvoli rozumu, vedie prave
k vyvodzovaniu moralnych zaverov priamo z fyzicko-biologicke;j
Struktary skutocCnosti.

Z uvedeného vyplyva, ze velmi dolezité bude osvetlit, akym
spdsobom prave rozum poznava, ak chceme tento finalizmus, ¢i

428 VENDEMIATI, A., San Tommaso ¢ la legge naturale, Urbaniana University Press,
Citta del Vaticano 2011, s. 225.
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skor zmysel ktory je ukryty v celom realnom svete i v ¢loveku sa-
mom a teda v jeho pasivnej skisenosti.

Tato otazka vSak nie je TomaSom dostatocne rieSena aj preto,
ze je to otazka moderného veku, kedy bol spochybneny zmysel
zakladnych skutocnosti ludskej skisenosti. A preto, v konecnom
dosledku, odpoved na tieto problémy modernej a postmoderne;j
kultary by nemala byt rieSena iba jednoduchym néavratom k uce-
niu Tomasa Akvinského.

Vratme sa teda k tomu, akym spésobom Tomas hovori o po-
riadku prirodzenych naklonnosti, a ako v tomto poriadku nacha-
dza prirodzeny zakon. V quaestio 94 a. 2 resp. Teologickej sumy
Tomas vyslovne uvadza ze ,poriadok prikazov prirodzeného za-
kona zavisi od poriadku prirodzenych naklonnosti®.**

Nasledne predstavuje tri okruhy prirodzenych ndklonnosti
¢loveka, (1) ktoré ma clovek spolo¢né so vietkymi sticnami, na-
kolko kazdé sticno tizi po sebazachovani, (2) ktoré ma spolo¢né
so vSetkymi zivocichmi, ako st spojenie muza a Zeny a vychova
potomstva, (3) a ktoré predstavujui $pecifikum ¢loveka v jeho raci-
onalnej prirodzenosti (poznat pravdu o Bohu a Zit v spolo¢nosti).

Nemozeme tu kratko nespomenit niekolko problematickych
aspektov takto prezentovanej prirodzenosti ¢loveka a jeho priro-
dzenych naklonnosti. Clovek je tu chdpany zdola, teda najprv ako
stcno (podobné veciam), ako zmyslové telo (podobné zvieratu)
a az potom obdarené rozumom. ,Tato predstava predpoklada
v skutocnosti, Ze o identite subjektu je mozné hovorit odhliadnuc
od odvolania sa na jeho svedomie®.**

Je zjavné uz aj v prvej a druhej rovine sa jedna o naklonnosti
a aktivity cloveka, ktoré nemézu byt nijako definované odhliadnuc
od konajiceho rozumného subjektu. Zvlast uzatvorenie aktivit
ako st spojenie muza a zeny, teda plodenia a tiez vychovy deti, do
ramca naklonnosti, ktoré ma ¢lovek podobné s ostatnymi zivoci-

429 Summa theologiae, 1a—Ilae, q. 94, a. 2, resp.

40 ANGELINT, G., Teologia morale fondamentale. Tradizione, Scrittura ¢ teoria, Glo-
ssa, Milano 1999, s. 11.
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chmi a tym ich oddelenie od naklonnosti k Zivotu v spolo¢nosti,
prispelo k dlhodobym teoretickym tazkostiam pri vysvetlovani
vztahu medzi dvoma vyznamami (cielmi) manzelského spojenia,
unitivnym a plodivym.

Moralna teolégia musela dlho prekonavat nadradenost jedného
vyznamu manzelského spojenia voci druhému ¢i ich vzdjomné
oddelovanie a podnes mnohokrat mézu vyzniet viac proti stojace
nez doplnajuice sa.®! Oddelenie medzi ndklonnostami k plodeniu
a vychove od naklonnosti k zivotu v spolo¢nosti, neprispieva k po-
chopeniu ani plodenia, ktoré je takto definované bez uvazovania
nad spolo¢nym zivotom manzelov, ani k pochopeniu spolo¢nosti
a tuzbe ¢loveka po zivote v nej, tiez definovanych bez vztahu
k rodine a k zdkladnym ludskym vztahom (muza a Zeny, rodic¢ov
a deti), ktoré prave tvoria zaklad ludskej spolo¢nosti.

Ukazuje sa teda potrebnym vyjst z neustaleho prechaddzania od
lex naturae k lex rationis, ¢ize od zakona vyvodeného ,z organov
anatomicky definovanych*® k preukazovaniu racionalnosti jeho
prikazov,*® a skor osvetlit proces akym rozum poznava tento za-
kon. Osvetlit dynamiku medzi prirodzenymi naklonnostami a ro-
zumom, resp. medzi pasivnou skusenostou a svedomim cloveka
vo svojej celistvosti, a teda viac osvetlit skutocnost prvotnosti pa-
sivnej skuisenosti voci definovaniu akéhokolvek zakona, prvotnost
Bozich dobrodeni vo¢i jeho zakonom, ktoré prichadzaju vzdy az
ako nasledné, ako to vyplyva z biblickej a nie filozofickej tradicie
v chapani zakona, by mohlo byt cestou k vytvoreniu presvedcive;j-
$ej argumentacie o prirodzenom zakone.

# ANGELINI, G., Teologia morale fondamentale La legge naturale. I principi
dell’'umano e la molteplicita delle culture, Glossa, Milano 2007, s. 195.

#2 VENDEMIATIL, A., San Tommaso ¢ la legge naturale, Urbaniana University Press,
Citta del Vaticano 2011, s. 287.

83 Tamté?, s. 288.
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Instrukcia Dignitas personae
o terapeutickom pouzivani kmenovych buniek

Anna Mrvova

Uvod

S vedeckym pokrokom a novymi objavmi v oblasti mediciny
sa v sucasnosti vynaraju mnohé dolezité otazky v oblasti bioetiky.
Clovek, ktory nie je v tejto oblasti profesionalne zainteresovany,
ziskava informdcie najma z médii, ktoré neraz ponukaja len ne-
uplné informécie. Sama Cirkev vidi velkd potrebu informovat
verejnost a vysvetlovat problémy, ktoré sa primarne dotykaju Iud-
ského zivota vo svetle viery, aby sa kazdy vedel pri ich rieSeni
spravne rozhodnut. Instrukcia Dignitas personae — (D6stojnost ¢lo-
veka) o niektorych otazkach bioetiky, vydana v Rime Kongrega-
ciou pre nauku viery v roku 2008, je venovana zavaznym etickym
a moralnym otdzkam, ktoré sa vynaraju v ramci biomedicinskeho
vyskumu. V prispevku sa venujeme problematike kmenovych bu-
niek, ich charakteristikou a terapeutickym vyuzitim, s naslednou
konfrontaciou ich etického a moralneho dopadu.

Instrukcia Dignitas personae

Instrukcia Dignitas personae (dalej len DP) je adresovana nie-
len veriacim, ale vetkym, ktori sa zmietaju v neistote a snazia sa
hladat pravdu a spravnu cestu pri rieSeni vaznych zivotnych prob-
lémov napriklad v otdzkach umelého oplodnenia, interrupcii, ¢i
génovych manipulacii. Samotny nazov ,,Dostojnost ¢loveka“ po-
ukazuje na neodnatelnt hodnotu Iudskej osoby od pocatia az po
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prirodzent smrt, pretoze sme boli stvoreni na Bozi obraz a kazdy
z nas je jedine¢nou sucastou Bozieho planu.

Pokrok v biomedicinskom vyskume vyvolal prirodzend po-
trebu aktualizdcie a doplnenia predchadzajtcej inStrukcie Donum
vitae z roku 1987, ktora si v principoch a mordlnych postojoch
zachovava nedotknutelnii hodnotu. DP obohacuje jej hlasanie
o doktrinalne principy, ktoré sa tykaji novovzniknutych otazok
v oblasti Zivota a rodiny, ktoré povstali s novymi biomedicinskymi
technoldgiami v oblasti vyskumu s ludskymi embryami, s terapeu-
tickym vyuzivanim embryonalnych kmenovych buniek, klonova-
nim, alebo experimentalnej mediciny. InStrukcia nadvazuje aj na
encykliky Jana Pavla II. Veritas splendor (1993) a Evangelium vitae
(1995) a na dalsie vyhlasenia Magistéria Cirkvi, pricom berie do
uvahy aj vedecké aspekty a analyzy Papezskej akadémie pre zivot
a mnohych expertov, ktoré konfrontuje s principmi krestanske;j
antropolégie.*3*

Katolicka Cirkev v inStrukcii predkladd biomedicinskemu vy-
skumu principy a moralne postoje o ludskom zivote, ktoré cerpa
tak vo svetle rozumu, ako i viery. Snazi sa prijimat vSetko dobré,
¢o sa nachadza v ludskych dielach. Podporuje vedu, ktora je
uslachtilou sluzbou ak vedie k integralnemu dobru zivota a lud-
skej déstojnosti a podnecuje veriacich, aby sa venovali takému
biomedicinskemu vyskumu, v ktorom by vyznavali svoju vieru.
Rovnako vidi potrebu vyskumu, ktory by pomahal aj v chudob-
nych oblastiach, ktoré st najviac postihnuté chorobami ale v nepo-
slednom rade chce stat aj pri kazdom trpiacom cloveku, ktorému
chce pontiknut nielen posilu, ale aj svetlo a nade;j.**

43¢ Srv. KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych
otdzkach bioetiky, Spolok svitého Vojtecha, Trnava 2009, s. 4.

#5 Srv. KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych
otdzkach bioetiky, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2009, s.4-5.
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Kmenové bunky

Instrukcia DP definuje kmenové bunky ako nerozlisené bunky,
ktoré maju dve podstatné vlastnosti: ,a) predZent schopnost rozmno-
Zovat sa bez diferencidcie; b) schopnost dat vznik prechodnym mater-
skym bunkdm, v ktorych vznikaji vysoko diferencované bunky, napriklad
nervové, svalové ¢i kroné.“** Kmenové bunky st univerzalne — ne-
$pecializované somatické bunky, ktoré sa pocas svojho dalsieho
vyvinu diferencujui na Specializované bunky konkrétneho tka-
niva. Telo dospelého ¢loveka je zlozené z priblizne 50 trilibnov
(miliény miliénov) buniek, pricom vsetky pochddzajii zo zygoty,
ktora vznikne procesom oplodnenia vajicka spermiou. V Iudskom
tele existuje priblizne 250 r6znorodych typov buniek, z ktorych
kazdy typ sa $pecializuje na urcitt funkciu, ktort nasledne v tele
vykonava — bunkova diferenciacia. Delenim buniek zygoty sa zvac-
S$uje ich pocet a sticasne dochadza k ich §pecializacii na jednotlivé
tkaniva a organy. Vedci v sticasnosti dokazu vdaka niekolkym klu-
¢ovym molekulam (zapinace génov) urcit, akou cestou sa bude
uberat vyvin bunky a aka Specializovana bunka z nej vznikne, do-
konca je mozné proces bunkovej diferencidcie aj v laboratérnych
podmienkach (in vitro) riadit.**”

Jemelka deli vyvin kmenovych buniek zo $tadia zygoty na tri
etapy. 1. Totipotentné bunky: predstavuji velmi ranné §tidium vy-
vinu zarodku — do prvych 7 buniek delenia zygoty. Z kazdej ta-
kejto bunky by sa mohol vyvintt tiplne kompletny jedinec (z lat.
totus — cely).

2. Pluripotentné bunky: st pokracovanim vyvoja dalej sa delia-
cej zygoty, su viac diferencované a davaju zaklad konkrétne $pe-
cializovanému tkanivu. Z takejto kmenovej bunky sa uz nemoéze
vyvinut celé nové embryo, resp. kompletny organizmus, pretoze
ma mensi vyvinovy potencial.

456 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych otdz-
kach bioetiky, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2009, s.36.

7 SYKORA, P., Genetickd jedinecnost sa zadina zygotou, [on line], [cit.
1.2.2014], dostupné z: <http://www.infovek.sk/~sykora/APVV/zygota.htm>.
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3. Kmeriové bunky Specializovaného tkaniva: st dalsim vyvinovym
$tadiom a priamym zdrojom $pecifickych tkanivovych buniek. St
oznacované ako multipotentné, alebo dospelé kmenové bunky. Po-
Cas zivota jedinca slizia na regeneraciu tkaniv. Spominané bunky
su nediferencované, univerzalne bunky nachadzajice sa v tkani-
vach, ktoré umoznuju vznik Specializovanym bunkam. Napriek
tomu je mozné aj $pecializované bunky technicky modifikovat na
iny typ tkanivovych buniek, pretoze obsahuji kompletntu gene-
tickt informaciu konkrétneho jedinca.*® ,V rokoch 1999-2000 boli
proykrat publikované vysledky pokusov, ktoré ukazovali, Ze z kmeriovych
buniek kostnej drene sa dokdzZu vyvinit bunky pecene (hepatocyty).“*

Embryonalne verzus dospelé kmenové bunky vo
svetle inStrukcie Dignitas personae

Otazne vsak zostava, ¢i su dospelé kmenové bunky rovnako
univerzalne ako kmenové bunky embryonalne. Niektori vedci sa
snazia vyskumom dokazat, Ze svojim vyvinovym potencidlom sa
dospelé kmenové bunky vyrovnaju embryonalnym. Pri porovna-
vani zelaného efektu spominanych buniek je nutné porovnat aj
zdroj izoldcie jednotlivych typov kmenovych buniek a nasledne
moralne a etické désledky suvisiace s ich ziskavanim.

Embryonalne kmenové bunky (dalej len EKB) sa izoluju z em-
bryoblastu blastocysty, v ktorej sa embryo nachadza piaty den po
oplodnenti, a to zo zijuceho, alebo z kryokonzervovaného embrya.
Filip uvadza, ze sa vyznacCuju vysokym stupnom imortality a je
mozné ich neobmedzene kultivovat. V praxi to znamend, zZe st
prakticky ,nesmrtelné“.*" Pri izolacii EKB dochadza k usmrte-
niu embrya a ziskané bunky mézu byt laboratérne uskladnované

8 Srv. JEMELKA, P., Kapitoly z aplikovanej etiky III. Uvod do bioetiky, Vydava-
telstvo Michal Vasko, Presov 2012, s. 48—49.

9 SYKORA, P., Embryonalne kmenové bunky (EKB), [on line], [cit. 1.2.2014],
dostupné z: <http://www.infovek.sk/~sykora/APVV/EKB.htm>

#0 Srv. FiLip, S. — MOKRY, J. — HRUSKA, 1., (ed.), Kmenové buriky — biologie,
medicina, filozofie, Galén, Praha 2006, s.17-19.
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a rozmnozované in vitro ako zdroj tkanivovych buniek. Zakladny
eticky problém nastava v otazke ich prvotného zdroja — embrya,
ktorému nebola dana Sanca na zivot. Z moralneho hladiska tu
nejde o zachranovanie zivota, ani terapiu, ale o rozsudok smrti
pre cloveka, ktory nevedome a teda nedobrovolne poskytol svoje
zivotne dolezité organy. ,Kaidd ludskad bytost od okamihu svojho po-
catia md pravo na uplné respektovanie a ochranu svojho Zivota, jeho
nenarusitelnosti, biologickej, dusevnej a duchovnej identity a integrity,
ako aj na ochranu pred kaZdym zneuZitim a manipuldciou.“** Aj in-
Strukcia DP apeluje: , Etické hodnotenie si vyZaduje brat do dvahy tak
metody odoberania kmeriovych buniek, ako aj rizikd ich klinického ci
experimentdlneho vyuZivania.“ a podotyka, ze ,co sa tyka metod po-
uZtvanych pri odoberani kmeriovych buniek, treba o nich uvaZovat vo
vztahu k ich vzniku.“ Dovolenymi metédami pri ich odbere st len
tie, ktoré nespdsobuji poskodenie darcovi, tzn. z tkaniv dospelého
organizmu, z pupocnikovej krvi pri porode a z tkaniva plodov,
ktoré zomreli prirodzene. Nedovolenou metédou je ich izolacia
z embryi, ktora predpoklada ich znicenie.*? Benedikt XVI. zd6raz-
nuje, ze vyskum na Iudskych embryach nestoji v sluzbach ludstva.
Charakterizuje ho ako cestu nicenia ludskych zivotov, ktoré maju
rovnaki dostojnost ako samotni vedci, a Ze samotné dejiny uz
v minulosti odsudili taki vedu, ktorej chyba ludskost a ktora je
zbavena Bozieho svetla.*® V instrukcii DP je jasne uvedené, ze po-
uzivanie EKB, alebo z nich odobratych diferencovanych buniek,
¢i obchodovanie s nimi predstavuje vazne problémy z pohladu

“1 TONDRA4, F., Komisia pre otazky bioetiky. Stanovisko k problematike klo-
novania ¢loveka, [on line], [cit. 1.2.2014], dostupné z: <http://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-bisku-
pov-slovenska/c/stanovisko-k-problematike-klonovania-cloveka>.

#2 Srv. KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych
otdzkach bioetiky, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2009, s. 37.

#3 Srv. BENEDIKT XVI., prihovor k ti¢astnikom medzinidrodného kongresu na
tému ,, Kmeriové bunky, aki maji budtcnost v terapeutickom pouZiti®* organi-
zovaného Papezskou akadémiou pre Zivot (16. septembra 2006) AAS 98(2006),
694, [on line], [cit. 1.2.2014], dostupné z: http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/instrukcia-digni-
tatis-personae.
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spoluprace so zlom a pohorsenie.**. S imyslom pomahat chorym
st tak cielene niené embrya, Co je absolatne nezluditelné s lud-
skou dostojnostou, lebo z Iudskej existencie robi nastroj, ktory sa
pouzije a nasledne je zniceny. Obetovanie zivota na terapeutické
ucely je nemoralnym c¢inom. Fisher uvadza, ze napriek velkému
entuziazmu niektorych laboratérii, instittcii a vlad pre vyskum
EKB, by bolo vela ludi prekvapenych z informacie, zZe tieto bunky
eSte nikomu nepriniesli ziadny terapeuticky prospech, a Ze nee-
xistuje dstav, v ktorom by sa spominané bunky pouzivali v beznej
klinickej liecbe, a Ze sa vyskytlo len malo uspechov u zvieracich
modelov. ,Len mdlo ludi mohlo poznat, aké je taiké v Petriho miske
vypestovat cist kultiru, alebo tkanivo vyvinuté z embryondlnych kmerio-
vjch buniek udriovat.“*> Sykora v tomto smere dopltia, Ze embryo-
nélne kmenové bunky nemozno pouzit na lekarske ,zaplatanie®
dier v poranenych, ¢i v poskodenych tkanivach, pretoze hrozi ri-
ziko vytvorenia benigneho nadoru.*¢

Dospelé kmenové bunky (DKB) sa nachadzaji v tkanivach uz
narodeného jedinca (kostnd dren, pecenl, pokozka, mozog, svaly,
tukové tkanivo, srdce, pupoénikové krv), kde sltizia na regeneraciu
a obnovu tkaniva pri ich opotrebeni, ¢i poskodeni. Na rozdiel od
EKB je ich vyskum a izolovanie zlozitejSie a ich vyvojovy potencial
je obmedzeny. Existuju vsak dokazy, ze aj DKB moézu mat pluri-
potentnu kapacitu. Diferenciaciu buniek izolovanych napriklad
z mozgu je mozné pomocou vlozenia génov regulujicich prepis
genetickej informacie zvratit tak, ze z nich mozno ziskat bunky ko-
strového svalstva a krvné bunky a pod. Instrukcia DP vyzdvihuje
prinos pouzivania DKB: ,Po tom, co sa experimentdlne zistilo, Ze ak
su kmeriové bunky transplantované do poskodeného tkaniva, inklinuji
k replikdcii buniek a regenerdcii daného tkaniva, otvorili sa nové perspek-

#4 Srv. KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych
otdzkach bioetiky, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2009, s. 37.

#5 Srv. FISHER, A., Embryonalni kmenové bunky — v§elék, nebo fikce?, in SipR,
M. — KrumPrOLG, E. (ed.), Aktudini bioetické texty. Deklarace o eutanazy, Univerzita
Palackého v Olomouci, Olomouc 2005, s. 25.

“6 Srv. SYKORA, P., Embryonélne kmeniové bunky (EKB), [on line], [cit.
1.2.2014], dostupné z: <http://www.infovek.sk/~sykora/APVV/EKB.htm> .
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tivy regenerativnej mediciny, ktord vzbudila velky zdujem medzi bada-
telmi na celom svete.“*’ Implantované DKB st telu vlastné, pretoze
su odoberané z tkaniva prijemcu, pricom sa eliminuje problém
imunologickej intolerancie, ktory je evidentny pri pouziti EKB.
Z terapeutického hladiska bol preukazany potencial DKB pri ob-
nove tkaniv po cievnej mozgovej prihode, po zraneni miechy, pri
Parkinsonovej chorobe, cukrovke, pri poskodeni srdcového svalu
a dalgich. Instrukcia DP hodnoti, ze: ,Co sa tyka pouZitia kmerio-
vych buniek ziskanych legdInymi postupmi, tu nie st mordlne ndmietky.
Treba vsak respektovat spolocné kritérid medicinskej deontoldgie. V tomto
ohlade je potrebné postupovat velmi dokladne a rozvdine, na minimum
redukovat eventudlne rizikd pre pacientov, podporovat vedecki diskusiu
a poddvat upiné informdcie Sirokej verejnosti.“**® Cirkev v instrukcii vy-
zyva k podpore vyskumu s DKB, ktory neprinasa etické problémy.

Zaver

V ins$trukcii DP sa uvadza, ze: ,Ludski bytost treba respektovat
a prijimat ako osobu uZ od jej pocatia. A preto od toho istého okamihu
sa _jej maji uznat prdva osoby, hlavne neodriatelné pravo na Zivot.“*
Preto odmieta pouzivanie zdrodo¢nych kmenovych buniek a ako
tazky priestupok proti moralke odsudzuje manipulaciu s ludskymi
embryami. Snahou Cirkvi nie je obmedzovat slobodu vedeckého
vyskumu, alebo brzdenie vedeckého pokroku, ale ochrana vedy
a cloveka pred nezodpovednym zneuzivanim novych technolo-
gickych moznosti. Hodnotna je naopak jej snaha o presadzovanie
poziadavky, aby vedecké vysledky slizili skutocnému spolo¢nému
dobru a rozvoju ludskej osoby. Histéria ndm ponuka vela prikla-

“7 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych otdz-
kach bioetiky, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2009, s.36.

4% KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Instrukcia Dignitas personae o niektorych otdz-
kach bioetiky, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2009, s.38.

“9 DAGOK, J., Dignitas personae — Dostojnost osoby, [on line], [cit. 11.1.2014],
dostupné z: <http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/doku-
menty-vatikanskych-uradov/c/dignitatis-personae-dostojnost-osoby>.
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dov, ktoré dosvedcuju, Ze ¢lovek Casto zneuzival svoje schopnosti,
moc a talenty, ktoré mu daroval Boh. Tieto ,omyly“ pochadzaju
najcastejsie z neinformovanosti, alebo zo skreslenych informacii.
Podstatné suvislosti a fakty st zaml¢ané. V zavere preto uvadzam
vyhlasenie biskupa Tondru: ,, je vhodné poukdzat aj na potrebu a zd-
vainost pravdivého, seridzneho informovania Sirokej verejnosti — tak zo
strany vedeckej komunity, ako aj zo strany médii masovej komunikdcie
- a zodpovednost vietkych zicastnenych na vytodrani informovanej a ak-
tivnej verejnej mienky.“*® Hlavnym cielom Cirkvi je aj prostrednic-
tvom instrukcie DP zdéraznit potrebu ochrany a reS§pektu kazdej
ludskej bytosti.

#0 ToNDRa, F., Komisia pre otazky bioetiky. Stanovisko k problematike klo-
novania ¢loveka, [on line], [cit. 1.2.2014], dostupné z: <http://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-bisku-
pov-slovenska/c/stanovisko-k-problematike-klonovania-clovekas.
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Postoje Evanjelickej cirkvi v Nemecku
k socialno-ekonomickym otazkam
vo svetle oficialnych cirkevnych dokumentov*!

Stefan Panuska

Uvodné poznamky

Evanjelicka cirkev v Nemecku (EKD) sa v obdobi poslednych
dvadsiatich rokov viackrat oficialnym sp6ésobom vyjadrila k soci-
alno-ekonomickym otdzkam. Cirkvi v nemeckom verejnom zivote
stale zohravaju relativne doélezitt tlohu, ¢o savisi so $pecifickym
historickym vyvojom postavenia cirkvi na tomto izemi vo vztahu
ku §tatu.

Jednym z dosledkov tychto procesov je aj skutocnost, Ze evan-
jelické a katolicke charitativne cirkevné organizacie spolocne
zamestnavaju viac ako 950000 ludi a patria tak k najvac¢sim za-
mestnavatelom v Nemeckej spolkovej republike.®? Je preto z ich
pohladu nielen legitimne, ale aj Ziadtce, aby sa ako jeden z aktérov
na pracovnom trhu aktivne podielali na verejnej diskusii o pod-
mienkach existencie spravodlivej spoloc¢nosti aj v socidlno-ekono-
mickej oblasti.

#1 Tento prispevok vznikol v rdmci rieSenia Grantu Univerzity Komenského
v Bratislave pre doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov ,,Sticasna pro-
testantskd ekonomicka etika vo svetle teologickych vystupov jej predstavitelov
a oficidlnych cirkevnych dokumentov® (UK /470/2014).

%2 KINzIG, W., The Churches in Germany Today, Evangelisch-Theologisches Se-
minar der Universitait Bonn, Bonn 2011, Rukopis, s. 43.
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Spolo¢né Vyhlasenie Rady Evanjelickej cirkvi
v Nemecku a Nemeckej biskupskej konferencie ku
ekonomickej a socidlnej situacii v Nemecku (1997)

Spolo¢né vyhlasenie Rady Evanjelickej cirkvi v Nemecku
(EKD) a Nemeckej biskupskej konferencie (DBK) Pre budiicnost
zaloZenii na solidarite a spravodlivosti [ Fir eine Zukunft in Solida-
ritait und Gerechtigkeit] z roku 1997** je spolo¢nym ekumenickym
dokumentom, ktoré vydali menované cirkvi ako reakciu na ak-
tudlne socialno-ekonomické problémy, ktorym museli obyvatelia
Nemeckej spolkovej republiky celit po jej zjednoteni v devitdesia-
tych rokoch minulého storocia.** Dokument vznikol ako vysledok
takmer dvojro¢ného konzulta¢ného procesu, ktorého sa ziicastnili
cirkvi, politici, ekonémovia, odborari a zastupcovia dalsich spolo-
¢enskych skupin. Tento dokument je prvym dokumentom, ktory
vznikol na nemeckej cirkevnej péde na pozadi takejto Sirokej, in-
terdisciplinarnej celospolocenskej diskusie. Prave vdaka spdsobu,
akym vznikol, bol aj pozitivne prijaty.

Vzhladom na vyzvy, ktorym musi socidlne trhové hospodar-
stvo v sucasnosti Celit, pozaduju cirkvi jeho ,Strukturalnu a mo-
ralnu obnovu®.*® Zakladnym principom reformy je zachovanie
rovnovahy a spojitosti medzi dvoma zakladnymi principmi soci-
alneho trhového hospodarstva, ktorymi st sloboda trhu a socialne
kompenzacie.**® Stanovisko varuje pred posiliiovanim konkuren-

43 EVANGELICAL CHURCH IN GERMANY — GERMAN BisHors’ CONFERENCE, For
a Future Founded on Solidarity and Fustice. A Statement of the Evangelical Church in
Germany and the German Bishops’ Conference on the Economic and Social Situation in
Germany, Church Administration Office of the Evangelical Church in Germany
(EKD) — Secretariat of the German Bishop’s Conference, Hannover — Bonn 1997.

#* Hoci ide o ekumenicky dokument, je potrebné poznamenat, Ze ho jed-
nozna¢ne mozno vnimat ako autentické stanovisko evanjelickej cirkvi, nakolko
na rozdiel od inych teologickych a etickych otazok, je pri ekonomickych témach
konsenzus medzi evanjelickou a katolickou cirkvou v Nemecku naozaj vyznamny,
srv. OERMANN, N.O., Anstindig Geld verdienen? Protestantische Wirtschafisethik unter
den Bedingungen globaler Mdrkte, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2007, s. 164.

45 EVANGELICAL CHURCH IN GERMANY — GERMAN BisHors’ CONFERENCE, For
a Future Founded on Solidarity and Justice, s. 9.

456 Tamtéz, s. 10-11.
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cieschopnosti na tkor socidlneho zabezpedenia. Strukturalna
obnova socialneho trhového hospodarstva ma slazit dalsiemu
rozvoju hospodarskeho systému, aby ho bolo mozné charakte-
rizovat ako ,socidlne, ekologické a globalne uvedomelé trhové
hospodarstvo®.#” Osobny zaujem a ziskuchtivost by sa nemali
zvrhnuat do niciaceho egoizmu. Pre ispesné rieSenie hospodar-
skych a socialnych problémov je nevyhnutné uvedomenie si antro-
pologickych a zdkladnych hodnotovych vychodisk, na ktorych je
socialne trhové hospodarstvo zalozené.*® Predpoklad, na ktorych
tento ekonomicky model spociva, tkvie v rovnovahe medzi indivi-
dualnou slobodou a osobnou zodpovednostou, ako aj medzi so-
lidaritou a socialnou povinnostou. Socialne trhové hospodarstvo
ako také nemoze zaistit existenciu antropologickych a etickych
predpokladov, ktoré st pre zachovanie zivotaschopného a udrza-
telného socialneho trhového hospodarstva nevyhnutné.** Prave
zachovanie tychto mimoekonomickych zakladov a predpokladov
pre zabezpecenie funk¢ného socidlneho trhového hospodarstva
je jedine¢nou ulohou pre cirkvi, v ramci ktorého moézu prispiet
k socialnemu zmieru.

Podla stanoviska st zakladné principy trhovej ekonomiky ,ne-
vyhnutnou sti¢astou obcianskej slobody a podmienkou inovativ-
neho podnikania“.*® Je vSak zrejmé, ze trhové hospodérstvo vo
svojej ,Cistej“ forme nie je schopné adekvatne reagovat na stiéasné
a buduce spolocensko-ekonomické vyzvy. Zabezpecenie socidl-
neho zmieru vyzaduje aktivnu socialnu politiku, pomocou ktore;j
je mozné riesit narodné a medzinarodné socialne problémy. Pri
uskutocnovani trhovej ekonomiky je potrebné brat do uvahy aj
narodny a globalny ekologicky rozmer, ktory je vzhladom na pretr-
vavajuce problémy vo vztahu k zivotnému prostrediu nevyhnutny.
Presne tak, ako socidlny rozmer nemoze byt iba akymsi priveskom

47 EVANGELICAL CHURCH IN GERMANY — GERMAN BisHors’ CONFERENCE, For
a Future Founded on Solidarity and Fustice, s. 9.

9 Tamid?, s. 34.
89 Tamté?, s. 34.
460 Tameé?, s. 49.
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trhovej ekonomiky, ale jeho integralnou stucastou, musi byt aj do-
raz na ekolédgiu jej bytostnou sucastou. Cielom by teda mala byt
$trukturdlna reforma socialne-trhovej ekonomiky, ktora by viedla
k spolo¢nému ekologicko-socialnemu trhovému hospodarstvu.*®

Na rozdiel od predchadzajtucich dokumentov EKD sa spolo¢né
stanovisko explicitne zasadzuje za Strukturalnu obnovu socialneho
trhového hospodarstva smerom ku socialno-ekologickému trho-
vému hospodarstvu.*6?

Memorandum Rady Evanjelickej cirkvi v Nemecku
ku chudobe v Nemecku (2006)

Dokument Spravodlivy podiel. {mocnenie ku osobnej zodpovednosti
a solidarite [ Gerechte Teilhabe. Befahigung zu Eigenverantwor-
tung und Solidaritit| vydala Rada EKD v roku 2006 a v nemec-
kom verejnom prostredi vyvolal Siroky ohlas.*®*

Zaobera sa otazkou boja proti chudobe v Nemecku a prehl-
bovanim rozdielov medzi chudobnymi a bohatymi, ku ktorym
vyznamnou mierou prispieva dlhodoba nezamestnanost, tykajica
sa predovsetkym znevyhodnenych socialnych skupin.*®® Jednym
z dérazov dokumentu je potreba nanovo definovat spravodlivé

1 Tamié?, s. 52.

2 MECKENSTOCK, G., ,Wirtschaft/Wirtschaftsethik®, in MULLER, G. (ed.),
Theologische Realenenzyklopidie, XXXVI, Walter de Gruyter, Berlin — New York
2004, s. 177.

463 COUNCIL OF THE EVANGELICAL CHURCH IN GERMANY (EKD), Just Participa-
tion. Empowerment for Personal Responsibility and Solidarity. A Memorandum of
the Council of the Evangelical Church in Germany on Poverty in Germany, EKD
Church Office, Hannover 2006, [online], [cit. 31.5.2014], dostupné z: http://www.
ekd.de/english/download/gerechte__teilhabe_englisch.pdf.

44 BEDFORD-STROHM, H., Poverty and Public Theology: Advocacy of the Chu-
rch in Pluralistic Society, in Fournal of Public Theology, 2/2 (2008), s. 160.

465 COUNCIL OF THE EVANGELICAL CHURCH IN GERMANY (EKD), Just Participa-
tion. Empowerment for Personal Responsibility and Solidarity. A Memorandum of
the Council of the Evangelical Church in Germany on Poverty in Germany, EKD
Church Office, Hannover 2006, [online], [cit. 31.5.2014], dostupné z: http://www.
ckd.de/english/download/gerechte__teilhabe_englisch.pdf., s. 15-16.
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prerozdelovanie zdrojov. Tento dokument pozaduje aktivnu ilohu
§tatu v tom, aby umoznoval vSetkym ob¢anom rovnaké moznosti
pri pristupe ku vychove, vzdelaniu a vzdelavaniu. Vsetci ludia by
mali mat moznost rozvijat svoje talenty a nadanie. Spravodliva
ucast na zivote spolocnosti je chdpana ako takd, v ramci ktorej
je kazdému clenovi spolocnosti umoznené plne sa podielat na
vychove a vzdelavani, ako aj na vSetkych hospodarskych a soci-
alnych procesoch.*®® Na dosiahnutie tohto ciela je potrebné vni-
mat socialnu a hospodarsku politiku vo vacsej miere v suvislosti
s hladiskom spravodlivosti. Dokument uvadza, Ze socialny systém
je potrebné prevazne financovat z daniovych prijmov namiesto so-
cialnych odvodov, konkrétna danova politika vSak samozrejme
musi spinat kritérium udrzatelnosti.*’

Dokument nechape chudobu iba v izkom slova zmysle slova
ako nedostatok materialnych zdrojov, chape ju komplexnejsie ako
»nedostatok participacie“:*®® V tak vysoko rozvinutej a bohatej
spoloc¢nosti, akou je td v Nemecku, je etickym imperativom nie-
len boj s extrémnou prijmovou chudobu (prijem pod hranicou
davky socialneho zabezpecenia), ale aj chudobou v zmysle ne-
dostatocnej participacie v spolo¢nosti. ... Pokial sa bude vyrazna
Cast spolocnosti citit vylicena a rozdiely medzi bohatymi a chu-
dobnymi ludmi a domacnostami budi narastat, nebude existovat
ani vSeobecné povedomie o tom, Ze spolo¢nost sa vyvija spravod-
livo. “469

Cielom je teda zmocnenie Iudi k tomu, aby sami za seba do-
kazali prevziat zodpovednost, ¢o je vSak realizovatelné len vtedy,
ak sa spolo¢nost sprava solidarne a zabezpeci implementéciu ta-
kych spoloc¢enskych a ekonomickych mechanizmov, ktoré ¢loveku
umoznia, aby tuto zodpovednost aj sam dokazal prevziat.

466 Tamtés, s. 4.
T Tamuds, s. 21.
48 Tamté?, s. 5, 23.

409 Tamtéz, s. 3.
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Memorandum Rady Evanjelickej cirkvi v Nemecku
ku problematike podnikania (2008)

V roku 2008 vydala Rada EKD dokument Podnikanie z evan-
Jelickej perspektivy [ Unternehmerisches Handeln in evangelischer
Perspektive], v ramci ktorého sa vyjadruje k otdzkam podnikania
a k podnikatelom.* Dokument pozitivne hodnoti prinos podni-
kania pre inovacie, tvorbu pridanej hodnoty a pre verejné blaho.
Krestanska viera, s evanjelickym d6razom na slobodu ¢loveka mu
umoznuje stat sa podnikatelsky aktivnym. V teologicko-etickych
otazkach odkazuje dokument na slobodu jednotlivca, ktora v§ak
implikuje zodpovednost a na luteransky pojem povolania.*”

Zéakladnym teologickym vychodiskom vo vztahu ku slobode
jednotlivca je chapanie tejto slobody ako ,komunikativnej slo-
body“, ¢o znamena, ze tato sloboda nie je vyhradne slobodou
jednotlivca, ale vzdy zahfna aj sluzbu druhym. Tieto dorazy je
mozné vidiet uz u Luthera v jeho spise O slobode krestana z roku
1520.4 Majtc na pamati tieto doérazy, EKD vnima podnikanie
ako aktivitu vychddzajicu z realizacie tejto osobnej slobody, ktora
prostrednictvom vytvarania zdrojov moéze slazit pre blaho spo-
lo¢nosti. Je vSak potrebné vzdy velmi podrobne rozsudzovat, ¢i
konkrétne ekonomické aktivity maju aj tento rozmer, alebo st iba
charakterizované snahou o maximalizaciu osobnych ziskov za aku-
kolvek cenu. Podobné tendencie dokument odsudzuje a nevnima
ich ako kompatibilné s ideou socidlneho trhového hospodarstva,
ktoré na jednej strane nespochybnuje nevyhnutnost existencie tr-
hovych mechanizmov a individualnych podnikatelskych aktivit,
na strane druhej vSak zdoéraznuje potrebu legislativneho ramca
a inStitucionalizovanych regula¢nych mechanizmov, ktoré spo-
lo¢ne zabezpecia, ze naakumulované zdroje budu aj spravodlivo

40 RAT DER EKD, Unternehmerisches Handeln in evangelischer Perspektive. Eine
Denkschrifi des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloher Verlagshaus,
Gitersloh 2008.

41 Tamié?, s. 48—49.
472 Tamté?, s. 42.
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rozdelené takym spdsobom, aby z nich mohol mat prospech kazdy
¢len spolocnosti.*”

Prave z uvedenych dévodov sa dokument relativne podrobne
venuje vztahu medzi podnikatelmi ako zamestnavatelmi a zamest-
nancami a zdoraznuje potrebu vytvarania a udrzania pracovnych
miest pre obyvatelstvo** a vyzyva aj k eticky zodpovednému spra-
vaniu spotrebitelov.

Zaverom sa dokument zaoberd otdzkami kapitdlovych trhov,
pricom pozaduje ich transparentnost, zosilnenu $tatnu kontrolu
a zodpovedni angazovanost vSetkych ucastnikov trhu. Je pozo-
ruhodné, Ze tesne pred vypuknutim globalnej financnej a eko-
nomickej krizy autori dokumentu zdoéraznuju potrebu ,,dobre
regulovanych kapitalovych trhov® a to aj v globalnom rozmere.*”

Zaujimavym momentom dokumentu je presvedcenie, vnima-
juce nemecky model socidlnej trhovej ekonomiky ako taky, ktory
by mohol byt in§pirdciou pre svetovii komunitu a ktory by mohol
napomoct humanizacii globalizacie.*

Je pomerne prekvapivé, ze vzhladom na silny doraz na soci-
alnu zodpovednost zo strany podnikatelov, ako aj akcentovanie
potrieb zosilnenej regulacie finan¢nych trhov bol tento dokument
zo strany viacerych socialne angazovanych krestanov a teolégov
pomerne silno kritizovany a vy¢itali mu udajnti podporu neolibe-
ralnych ekonomickych konceptov.*”’

48 RAT DER EKD, Unternehmerisches Handeln in evangelischer Perspektive. Eine
Denkschrifi des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 2008, s. 51-52.

7 Tamtés, s. 58—65.
75 Tamtés, s. T1-87.
7 Tamtés, s. 57.

47 I8lo predovsetkym o skupinu lavicovo orientovanych etikov, teolégov
a ekondémoyv, ktort viedol nemecky teolég Ulrich Duchrow. Bliz§ie pozri: REIHS,
S., Zur Rezeption der EKD-Denkschrift ,,Unternehmerisches Handeln in Evange-
lischer Perspektive®, in BEDFORD-STROHMN, H. — JAHNICHEN, T. - REUTER, H.R.
- REins, S. - WEGNER, G., (ed.), Jahrbuch Sozialer Protestansmus 3, Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 2009, s. 207-221.
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Vyhlasenie Rady Evanjelickej cirkvi v Nemecku ku
globélnej ekonomickej a financ¢nej krize (2009)

Ako reakciu na postupujicu svetovd finan¢nti a hospodarsku
krizu vydala Rada EKD v roku 2009 text Ako trhlina na vysokom
miire [Wie ein Riss in einen hohen Mauer|.*”® Za hlavny d6vod
financ¢nej krizy povazuje Rada EKD nedostatok zodpovednosti
v suvislosti s rizikami, ktoré sa vyskytuju na finan¢nych trhoch.
Podla rady EKD sa tcastnici obchodovania na finan¢nych trhoch
na vsetkych drovniach zameriavali na dosiahnutie jedného jedi-
ného ciela, ktorym okamzity zisk. I$lo tu ako o firmy a velké kor-
poracie, tak aj vlady a konanie jednotlivcov. Zo strednodobého
hladiska je potrebné podriadit finan¢né trhy silnejsej, efektivnejsej
a globalnej regulacii. Z dlhodobého hladiska je jednoznacne po-
trebné mysliet mimo ,.krizovy manazment® a zamerat sa na budo-
vanie udrzatelnej socialnej trhovej ekonomiky, a to v globalnom
meradle. Dokument silno zd6raznuje a pripomina, Ze ekonomika
existuje pre Iudi, a nie ludia pre ekonomiku.

Zaver

V prispevku boli v stru¢nosti predstavené najdodlezitejsie ofici-
alne cirkevné dokumenty Evanjelickej cirkvi v Nemecku, ktoré sa
v obdobi poslednych dvadsiatich rokov zaoberali socidlno-eko-
nomickymi otazkami.*”” Z ich obsahu je zrejmé, ze EKD ma emi-

%% CouNCIL OF THE EVANGELICAL CHURCH IN GERMANY (EKD), Like a High
Wall, Cracked and Bulging. Statement by the Council of the Evangelical Church
in Germany on the global financial and economic crisis, Council of the Evangelical
Church in Germany (EKD), Hannover 2009, [online], [cit. 31.5.2014], dostupné z:
http://www.ekd.de/english/download/eKd_ texts_100_2009.pdf.

4% Pre zoznam a prehlad dal$ich dolezitych dokumentov, ktoré EKD vydala
v obdobi po druhej svetovej vojne k uvedenej problematike pozri: DIETZFELBINGER,
D., Evangelische Sozialethik, in ASSLANDER, M..S. (ed.), Handbuch Wirtschafisethik,
Verlag J.B. Metzler, Stuttgart — Weimar 2011, s. 97-98.
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nentny zaujem podielat sa na verejnej diskusii*® o podmienkach
a predpokladoch existencie socidlne spravodlivej spolo¢nosti,
v ramci ktorej jednoznacne preferuje dodato¢né zdokonalovanie
existujuceho modelu socidlno-trhového hospodarstva, a to ako
v narodnom, tak aj v eur6pskom a globalnom rozmere.

40 BEDFORD-STROHM, H., Prophetic Witness and Public Discourse in European
Societies — a German perspective, in BEDFORD-STROHM, H. - VILLIERS, E. de, (ed.),
Prophetic Witness. An Appropriate Contemporary Mode of Public Discourse?, LIT Verlag,
Zirich — Berlin 2011, s. 123-138.
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Erik Tordy

Skér ako priblizime problém vztahu teleologickej etiky (gr. 0
télos — ciel) a skutku vnutorne zIého, predstavime v kratkosti tele-
ologicku etiku. Tento eticky systém, v takej podobe v akej o nom
hovorime, sa vyskytol v ramci katolickej moralnej nauky v druhej
polovici 20. storocia. K dévodom jeho vzniku je mozné radit vyda-
nie encykliky ,,Humanae Vitae“ Pavlom VI. a v nej pouzity sposob
argumentacie vychadzajuci z prirodzeného zakona. Medzi iné d6-
vody mozno radit konfrontdciu s roznymi prudmi situacnej etiky,
ako aj rozvoj poznania a snim spojené nové mravné otazky, a to
hlavne v oblasti bioetiky a mediciny. Prvym, v nemecky hovoriacej
oblasti, kto zadefinoval pojem teleoldgia a deontoldgia®® v ramci
katolickej moralnej nauky bol mordlny teolég Bruno Schiiller.
Prebral dané terminy od C. D. Broada*® z jeho diela Five Types
of Ethical Theory , ktoré nasledne zadefinoval podla seba.* Vzhla-
dom na skutoc¢nost, Ze dana diskusia ohladom teleologickej etiky
neostala iba na tirovni ¢isto vedeckej diskusie, ale mala svoje echo
aj v kazdodennom zivote spoloc¢nosti venoval sa tejto téme aj Jan
Pavol I1. v encyklike Veritatis Splendor, kde ju oznacil ako nezludi-
teIna s naukou Katolickej cirkvi.*®*

“! Dentolbgia (gr. t6 dedn — povinnost). Eticky systém, ktory je vnimany bud
ako opak teleologickej etiky alebo ako kazdy iny eticky systém odlisny od teleo-
logickej etiky.

#2 Broap, C.D., Five Types of Ethical Theory, 10. vyd., Routledge & Kegan,
London 1971, s. 206-207.

3 SCHULLER, B., Die Begriindung sittlicher Urteil. Typen ethischer Argumentation
in der Moraltheologie, Patmos Verlag, Diisseldorf 1980, s. 282.

44 VS 76; 79.
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Na poli moralnej teolégie sa vyskytuji navzdjom sa liSiace
definicie teleologickej etiky, preto pre jej spravne chapanie bude
vhodné si ju zadefinovat. My budeme pod pojmom teleologicka
etika vnimat taku teériu, ktora hovori, ze vSetky skutky musia
byt mravne hodnotené vyhradne a iba na zaklade predvidatel-
nych nasledkov skutku vzhladom na vSetkych zainteresovanych.
Potom v otazke mravnej spravnosti a nespravnosti skutku bude
hodnotenie vychddzat z tzv. pred-mravnych dobier,*® ktoré maju
byt dosiahnuté alebo maja byt zachované. Mravne spravny bude
taky skutok, ktory bude ,maximalizovat“ dobro a ,,minimalizovat®
zlo v pred-mravnom poriadku vzhladom na vSetkych zaintereso-
vanych. Zatial ¢o mravné dobro skutku bude zavisiet od vztahu
konajiceho subjektu k hodnotam ako st laska k Bohu, laska
k bliznemu a spravodlivost. V teleologickej etike, tak vystupuje
popri mravnom dobru skutku aj jeho mravna spravnost.*® Takato
teleologicka etika je mylnym a extrémnym chdpanim teleolégie
vlastnej moralnej nauke Cirkvi. Tato Jan Pavol II. nazyva ,vna-
tornou teleolégiou*” konania ¢loveka, ktord vychadza z moznosti
zamerania konania podla svojho predmetu na posledny ciel*®, kto-
rym je Boh a ktora mravnému zivotu ¢loveka prisudzuje bytostne
telologicky“ charakter. Clovek tak vedome podriaduje vietky
svoje skutky Bohu, ktory je pre neho najvyssim dobrom, ako aj
kone¢nym cielom.*¥

Jan Pavol II. odsudzuje eticku teériu, ktord opiera mravné
hodnotenie skutku o predvidatelné nasledky skutku alebo o po-
stoj konajiceho subjektu.*® V pozadi stoji nduka o pramenioch
moralnosti (fontes moralitatis). Tato hovori, Ze vysledna mravna
kvalita skutku zavisi od sucinnosti troch zakladnych faktorov.

%5 Toto st dobra patriace do fyzického (ontického) poriadku. Radia sa k nim
zdravie, jeho strata, fyzickd neporusenost, Zivot, smrt , strata materidlnych dobier,
(VS 75).

46 VS 75.
47 VS 78.
488 VS 78.
49 VS 73.
0 VS 79.
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Prvym je predmet skutku (finis operis) potom sii to okolnosti
skutku*' (circumstantia) a napokon imysel konajiiceho subjektu
(finis operantis).** Pri urovani mravnej kvality skutku platia dve
zakladné pravidla. Prvé pravidlo hovori, Ze mravna kvalita skutku
zavisi predovietkym a zasadne od predmetu skutku zvoleného
rozumne vedomou volou.*® Druhé pravidlo hovori ,,bonum ex in-
tegra causa, malum ex quolibed defectu” — Dobro konania zavisi od
vSetkych troch prvkov, zatial ¢o zlo konania je zavislé minimalne
od jedného.** Potom, ak je predmet skutku dobry alebo aspon
indiferentny a zaroven dobré alebo indiferentné su aj okolnosti
konania, ako aj imysel konajtuceho subjektu, tak je mravne dobry
aj skutok. V skuto¢nom zivote pravdepodobne neexistuji mravne
indiferentné skutky. Tieto maja v skutoc¢nosti vzdy svoju mravni
hodnotu, a to bud od okolnosti skutku alebo od timyslu konaju-
ceho subjektu.* Ak by ¢o i len jeden z vysSie spomenutych fak-
torov bol mravne zly, tak by vysledna mravna kvalita skutku bola
rovnako mravne zla.*¢ Predvidatelné nasledky konania, ktoré st
smerodajné pre teleologicku etiku, spadajii do oblasti okolnosti
skutku, a tak m6zu ovplyvnit zavaznost zlého skutku, ale nemé6zu
zmenit jeho druh, ¢ize nemo6zu urobit z mravne zlého skutku, sku-
tok mravne dobry.*’

Uz sv. Pavol piSe v 1. liste Korintanom o skutkoch, ktoré od-
vadzaju od Bozieho kralovstva. PiSe: ,Nemylte sa: ani smilnici
ani modlosluzobnici ani cudzoloznici ani chlipnici ani stloznici
muzov ani zlodeji ani chamtivci ani opilci ani utfhaci ani lupici
nebudt dedi¢mi Bozieho kralovstva.“ (1Kor 6, 9-10) Podla mo-

#1 Kto, ¢o, kde, preco, ako, kedy, akymi prostriedkami?
92 KKC 1750.
93 VS 78.

4 GUNTHOR, A., Anruf und Antwort. Handbuch der katholischen Moraltheologie.
Der Christ — gerufen zum Leben, 1, Patris Verlag, Vallendar—Schoénstatt 1993, s. 392.

45 MooNEN, C.H., Die Bestimmung der Sittlichkeit. Eine kritische Untersuchung,
Editiones Academiae Alphonsianae EDACLAF, Roma 1993, s. 84.

4% TONDRA, F., Mordlna teolégia I. Principy, Khazsky seminar biskupa Jana Voj-
tassaka Spiska Kapitula, Spisské Podhradie 2003, s 61-68.

¥ VS 77.
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ralnej nauky Cirkvi existuju skutky, ktoré st na zaklade svojho
predmetu, a teda zo svojej podstaty nezameratelné na Boha.*®
St to mravne zl¢é skutky za kazdych okolnosti a v kazdej situacii
a tak st nedovolené, a to aj v pripade kedy by dany skutok bol
prostriedkom na dosiahnutie dobra.*% Ucel »neposvacuje“ pro-
striedky. Ziadna okolnost ani Ziaden ciel nikdy nebudt méct uro-
bit dovolenym ¢in, ktory je vnutorne nedovoleny, lebo sa protivi
Boziemu zdkonu vpisanému do srdca kazdého ¢loveka.’® K ta-
kymto skutkom sa radia skutky proti samému zivotu, teda vrazdy
kazdého druhu ako st genocidy, potraty, eutanazia, a samovrazdy;
tak isto vietko, ¢o poSkodzuje celistvost Iudskej osoby ako zmrza-
covanie, fyzické a duSevné tryznenie a psychologické donucovanie,
ako aj vSetko Co uraza dodstojnost ¢loveka ako neludské zZivotné
podmienky, svojvolné vaznenie, deportacie, otroctvo, prostittcia,
obchod so Zenami a s mladistvymi."

Po tom ako sme v kratkosti predstavili pohlad katolickej Cirkvi
na skutok vnutorne zly, priblizime postoj teleologickej etiky k tejto
téme. Pozna teleologicka etika skutky a sp6soby konania, ktoré
by boli nedovolené vzdy a za kazdych okolnosti odhliadajic od
umyslu konajiceho subjektu a moznych dosahovanych dobier?
Bockle tvrdi, Ze v medziludskej oblasti neexistuje ziaden skutok,
ktory by bol nezavisle od vSetkych podmienok vopred a vzdy hod-
noteny ako moralne zly skutok. Konkrétne skutky v medziludske;j
oblasti musia byt moralne posudzované vyhradne na zaklade ich
nasledkov, ¢ize teleologicky.’” To by vSak znamenalo, Ze v oblasti
mravnych ¢nosti (virtutes morales) by neexistovalo Ziadne konanie,
ktoré by bolo vzdy mravne spravne alebo nespravne, a to nezavisle
od nasledkov konania. Inak povedané, neexistovali by ziadne ab-
solutne zI¢é skutky, ¢iZe ani zabitie nevinného ¢loveka, ani klamstvo

48 VS 52,

499 KKC 1761.

00 EV 62.

501 GS 27.

%92 BOCKLE, F., Fundamentalmoral, Kosel Verlag, Miinchen 1994, s. 307-309.

213



Erik Tordy

a ani masturbacia by nemohli byt oznacené, a to bezpodmienecne
a pre kazdy mozny pripad ako mravne z]¢.5%

Peter Knauer aplikuje moralne ucenie o skutku s dvojakym
uc¢inkom na kazdy jeden ludsky skutok. Vo svojej interpretacii
tohto ucenia zameriava pozornost na jeho Stvrti podmienku,
podla ktorej na dovolenie vykonania skutku, z ktorého plynie
dobry a zaroven aj zly efekt je potrebny dostato¢ny dévod. Podla
Kanuera je skutok zly vtedy, ked sa nim iimyselne spdsobi alebo
pripusti pred-mravné zlo, a to bez zodpovedajtuceho alebo dosta-
to¢ného dévodu. Pred-mravné zlo je nim chapané ako zlo vonkaj-
Sie (extrinsece malum). Vnuatorny rozmer (intrinsece malum) chape
iba ako nedostatok dévodu pre spdsobenie alebo pripustenie
tohto vonkajsieho zla.*** Tento skutok je zly alebo ako ho nazyva
Knauer ,kontraproduktivny“ len preto, lebo chyba dostato¢ny
dovod na jeho vykonanie. Ak by existoval dostato¢ny dévod na
vykonanie skutku spésobujiceho pred-mravné zlo, tak by tento
prestal byt vnutorne zly. Aj ked Kanuer pripuista existenciu skutku
vnutorne zlého, nezastava nazor, ze by takyto skutok bol vzdy
a za kazdych okolnosti nedovoleny. Pre jeho dovolenie by stacil
dostato¢ny dovod.

Ini autori pripustaju existenciu skutku vnutorne zlého iba za
urc¢itych podmienok. Skutok je vnuatorne zly vtedy, ked nastava si-
tudcia odporujuca vysledku teleologického principu porovnavania
dobier.’” Takyto skutok by bol z pohladu teleologickej etiky ne-
dovoleny, a to za kazdych okolnosti. To, ¢o by bolo nutné vykonat
v konkrétnej situdcii, by zaviselo iba z porovnavania v danej situ-
acii relevantnych pred-mravnych dobier, pricom vysledok tohto
porovnavania dobier by zavazoval bezpodmieneéne.’® Clovek by

9% GUNTHOR, A., Anruf und Antwort. Handbuch der katholischen Moraltheologie.
Der Christ — gerufen zum Leben, 1, Patris Verlag, Vallendar-Schonstatt 1993, s. 414.

5% KAUFLINE, A., Deontologische oder teleologische Begriindung sittlicher Normen?
Ein Grundlagenstreit in der gegenwdrtigen katholischen Moraltheologie, EOS Verlag, St.
Ottilien 1995, s. 268.

505 Tamté?, s. 268.

506 KAUFLINE, A.,, Deontologische oder teleologische Begriindung sittlicher Normen?
Ein Grundlagenstreit in der gegenwdrtigen katholischen Moraltheologie, EOS Verlag, St.
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tak bol bezpodmienecne viazany konat v stulade s vysledkom pro-
cesu porovnavania dobier, lebo tento by predstavoval to najvyssie
dobro pred-mravného poriadku. Potom by konanie proti tomuto
vysledku znamenalo konat zlo, ¢ize konat skutok vnutorne zly.
To by viedlo k tomu, Ze v pripade ak by nastala situacia, kedy by
priamy potrat bol na zaklade teleologického principu porovna-
vania dobier oznaceny za najvacsie dobro, tak by matka, ktora
by sa rozhodla svoje dieta aj napriek vSetkému ponechat, konala
vychadzajic z vyssie napisaného skutok vnutorne zly.

Niektori autori hovoria o okolnostiach, ktoré menia mravnu
povahu skutku, a to tak, zZe zly skutok menia na skutok dobry.>"
Takyto nazor odporuje nauke Cirkvi, podla ktorej ziadne okol-
nosti nemoézu zmenit skutok mravne zly, podla svojho predmetu
na skutok mravne dobry. Podobne ani iimysel konajticeho sub-
jektu (finis operantis), aj keby bol akokolvek dobry, neméze zmenit
mravnu hodnotu zlého skutku na dobrti. Mravnu hodnotu skutku
urcuje v prvom rade predmet skutku (obiectum morale), ktory presa-
huje jednoducht empirickt tiroven skutoc¢nosti (obiectum in ordine
physico).5® Uz sv. Tomas Akvinsky zdoéraznil, ze skutok, ku kto-
rému je pridany dodato¢ny ciel alebo tmysel, je vcelku zly aj vtedy,
ked tento imysel je dobry pricom predmet skutku je zly.*® Ako
hovori Pavol VI., nikdy nie je dovolené a to ,ani z najvaznejsich
doévodov, robit zlo, aby z toho vzi§lo dobro (Rim 3,8), totiz siihla-
sit s tym, ¢o svojou povahou porusuje mravny poriadok a ¢o preto
treba povazovat za neddstojné cloveka, hoci sa to deje s imyslom
brénit alebo napomahat dobru jednotlivcov, rodin alebo Iudskej
spolo¢nosti.“*"

Ottilien 1995, s. 152.

%7 WOLBERT, V., Die ,in sich schlechten® Handlungen und der Konsequen-
tialismus, in Moraltheologie im Abseits? Antwort auf die Enzyklika ,Veritatis Splendor®,
Herder, Freiburg 1994, s. 96-97.

508 KASPER, W., Lexikon fiir Theologie und Kirche. 1., Herder, Freiburg 1993, s. 301.

9 RHONHEIMER, M., Natur als Grundlage der Moral. Eine Auseinandersetzung mit
autonomer und teleologischer Ethik, Tyrolia-Verlag, Wien 1987, s. 337.

St HV 14.
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K lepSiemu pochopeniu problému je vhodné predstavit prak-
ticky priklad. Po uteku dvoch vaznov zo zajateckého tabora pri-
kaze velitel tdbora vaznovi X, aby vybral z radov spoluvaznov
jedného, ktory bude popraveny na vystrahu. V pripade, ak tak
vazen X neurobi, tak velitel tdbora vyberie na popravu viznov de-
sat. Co ma vizen X v takejto situdcii robit? Podla tradi¢nej moral-
nej nauky Cirkvi nie je dovolené vykonat mensie mravné zlo, ¢ize
hriech, aby sa tym predislo va¢siemu mravnému zlu." Vizen X si
nesmie zvolit tak alternativu spravania, ktord by bola sama o sebe
hriesna. V tomto pripade vazen X nesmie urcit iného spoluvizna
na popravu. Pontka sa namietka zo strany teleologickej etiky, ze
ak vyberie jedného, tak nesie zodpovednost za zivot toho jedného
spoluvazna, ak vSak nevyberie zZiadneho, bude vdaka svojmu ne-
konaniu niest zodpovednost za zZivot desiatich spoluvaznov, ktori
by inak mohli zit. Tento argument nema vahu, lebo je absurdné,
aby clovek niesol zodpovednost za nasledky zlého skutku, ktory
nevykona. Uz rimske pravo davalo niektoré nemordlne skutky
na uroven fyzickej nemoznosti, a tak sa za ich nevykonanie ne-
niesla zZiadna zodpovednost.”? Nie je mozné niest zodpovednost
za nieco, ¢o nie je mozné fyzicky vykonat. Aky pohlad ma teleolo-
gicka etika? Ako sme uz spomenuli, tato ur¢uje mravnud spravnost
skutku na zaklade dosahovanych nasledkov v pred-mravnom po-
riadku. Potom zivot jedného ¢loveka sa javi ako mensie ,,dobro®,
nez je zivot ,desiatich” a vzhladom na maximaliziciu dobra a mi-
nimalizéciu zla by volba vazna X, vybratie jedného spoluvazna na
popravu, bola povazovana za mravne spravne konania. S ohladom
na princip porovnavania dobier by takéto konanie malo rozmer
povinnosti. V pripade, ak by sa viazen X rozhodol nekonat, ¢o
by bolo v rozpore s vysledkom porovnavania moznych dosaho-
vanych pred-mravnych dobier, konal by z pohladu teleologickej
etiky mravne nespravne.

S GUNTHOR, A., Anruf und Antwort. Handbuch der katholischen Moraltheologie.
Der Christ — gerufen zum Leben, 1, Patris Verlag, Vallendar-Schoénstatt 1993, s. 327.

52 SPAEMANN, R., Die schlechte Lehre vom guten Zweck. Der korrumpierende
Kalkul hinter der Schein — Debatte, in SPAEMANN, R., Grenzen: ur ethischen Dimen-
sion des Handelns, Klett-Cotta, Stuttgart 2001, s. 393.
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Teleoldgia a skutok ,uniitorne zly

Teleologicka etika vedie k relativizmu absolttne platnych no-
riem. Prestava existovat objektivny poriadok a kazda situacia je
posudzovana jednotlivo, a to vzhladom na okolnosti a aktudlne
umysly konajticeho subjektu. Kazdy moéze byt za urcitych okol-
nosti degradovany na formu prostriedku, ktory je mozné obetovat
na dosiahnutie sledovaného pre vsetkych zainteresovanych najvy-
hodnejsieho stavu skutoc¢nosti. Aj ked teleologicka etika hovori
o skutkoch vnutorne zlych, tieto nevnima ako absolitne mravne
zlé. Neexistuji sposoby konania, ktoré by boli vzdy a za kazdych
okolnosti nedovolené. Vsetko je mozné, ak je k tomu dostato¢ny
dovod, umysel alebo existuji urcité okolnosti. Isty autor v stvis-
losti s takouto ,,véemocnostou® povedal, Ze to, Ze nieCo mdzeme
urobit e$te neznamenad, Ze to urobit smieme, m6ct neznameni au-
tomaticky smiet.

Niektori zastancovia teleologickej etiky mali snahu sa v pasto-
ralnej oblasti priblizit dnesnému ¢loveku, dne$nej dobe a dnesne;j
kultire, ako aj situdciam a problémom, s ktorymi je dne$ny clo-
vek konfrontovany. Toto vSak robili s takym nasadenim, zZe ,,poza-
budli“ na slovd apostola Pavla, ktoré adresoval obyvatelom Rima,
aby sa nepripodobnovali tomuto svetu, ale aby obnovenim mysle
vedeli rozpoznat, o je vola Bozia, totiz, o je dobré, milé a doko-
nalé. (Rim 12,2)

217



VI. Prakticka a spiritualni theologie

218



Soucasny stav stalého diakonatu v CR
z pohledu kléru. Vyhodnoceni
kvalitativniho empirického vyzkumu®"

Martin Fujdl

V dobé¢, kdy jsme si pripomnéli jiz 50. vyroci zahajeni II. va-
tikdnského koncilu, ktery dal podnét ke znovuobnoveni stalého
diakonatu, neni stale jesté plné vyprofilovana identita této sva-
tostné sluzby cirkve. V kontextu ¢eskych zemi je tato skutecnost
do znacné miry ovlivnéna politickou situaci ve znameni byvalé
komunistické diktatury trvajici nékolik desetileti. Pfesto je dnes na
misté otazka, jaky posun zaznamenal a v jakém stavu nyni cesky
diakonat je. Snahou tohoto ¢lanku je pfiblizit vefejnosti, na za-
kladé empirického vyzkumu, soucasnou pozici stalych jahnt pt-
sobicich v ¢eskych a moravskych diecézich z pohledu nejen jich
samych, ale i knézi a biskupa.

Terminologie

Pro lepéi orientaci je tfeba upfesnit nékolik zakladnich pojmu.
Predevsim je nutné rozlisit dvé pozice diakona, dle jeho mistniho
poslani v cirkvi. Z tohoto pohledu bychom mohli jahny rozdé-
lit na farni a specializované. V prvnim piipadé se jedna o didkony,
ktefi se predné vénuji pastoraci ve farnosti®* — o jejich ¢innosti
bychom v tomto smyslu mohli mluvit jako o ,,farnim diakonatu®.
Druhou skupinu tvoii jahni vénujici se konkrétni pastoracni sku-

13 Tento ¢lanek prezentuje vysledky kvalitativniho vyzkumu realizovaného
v roce 2012 s nazvem Percepce diakonatu duchovnimi ceskych a moravskych
diecézi, ktery vznikl za podpory Grantové agentury Jihoéeské univerzity v Ces-
kych Budéjovicich (070/2012/H).

1 Ve své sluzbé se vénuji napi. pfipravam ke svatostem, administrativé, sluzbé
pfi liturgii apod.
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piné®® — takto realizované jadhenstvi bychom mohli oznacit jako
»specializovany diakonat®.’"® Déle je zde potieba rozlisit jahny
svobodné a Zenaté.

Z uvedenych rozliSeni se nam nabizi nékolik variant®® uskutec-
novani stalého diakonatu. Predmétem naseho vyzkumného Setreni
se stali Zenati stali jahni ptisobici ve farni pastoraci.®

Podnét k realizaci a cil empirického vyzkumu

Otéazkou identity jahenské sluzby v dnesni dobé¢ z obecného
méfitka jsem se okrajové zabyval jiz ve své diplomové praci®®,
v niz jsem se zam¢t¥il na to, jak svoji identitu chadpou sami jahnové
a jak ji vnimaji jejich nejblizsi rodinni pfislunici (manzelky). Vy-
sledky tohoto Setfeni se daji shrnout do nésledujici teze: Mezi sta-
lymi jahny je nezanedbatelny pocet téch, ktefi v otdzce své identity
(jako jahna katolické cirkve) tapou; soucasné si uvédomuji, Ze toto
tapani skodi vykonu jejich jahenské sluzby. Situace by se zlepdila,
pokud by obdrzeli jasnéjsi popis svého tkolu ve farnosti, véetné
konkrétnich ¢innosti, které se od nich ocekavaji.’*!

5% Tito jahni jsou ustanoveni do sluzby napft. ve vézenstvi, v nemocnicich,
manzelskych poradnach, armadé a nové napt. i u policie.

516 V nékterych pripadech mize dochazet k propojovani obou pozic, kdy jahen
ptisobi napf. jako nemocni¢ni kaplan a zaroven vypomaha knézi ve farni pastoraci.
517 Na Zivot a ¢innost jahna ma jeho rodinny stav bezpochyby zasadni vliv.

5% Celkem se ndm nabizi 4 mozné typy stalych jahnii: Zenati stali jahni farni,
Zenati stali jahni specializovani, svobodni stéli jahni farni a svobodni stali jahni
specializovani.

9 Vyzkum se védomé nezabyval stalymi jahny, ktefi ptisobi v oblastech pas-
torace, u kterych je jejich identita pfimo uréena zaméfenim jejich ¢innosti (napi.
ve vézenstvi, nemocnicich, charité, armadé, u policie apod.).

520 FujpL, M., Jdhenstvi jako spojeni manZelstvi a pastoracni prdace, diplomova
préce, Teologicka fakulta Jihoéeské univerzity v Ceskych Budé&jovicich, Ceské
Budéjovice 2009.

51 FujpL, M., Prijeti jadhnt véricimi ve farnostech, in Studia theologica, 15/2
(2013), 5. 138.
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Uvedena skuteénost se stala podnétem k realizaci empirického
vyzkumu v ramci mého diserta¢niho projektu zaméteného na iden-
titu stalého jahna v CR.

Pti feseni této problematiky bylo tfeba si polozit nékolik prak-
tickych otazek: Co ocekavaji farnici od jahna ptisobiciho v jejich
farnosti? Jaka je a jaka by méla byt koncepce diakonatu v dané
diecézi? Jaky pohled na jahenskou sluzbu maji knézi, ktefi se pas-
toraci ve farnosti vénuji? Jakou zkusenost a jakou vizi své sluzby
v budoucnu maji samotni jahni?** Prvni otazkou se zabyval empi-
ricky vyzkum realizovany v roce 2011.5* My se zde budeme zaby-
vat odpovédmi na ostatni zminéné otazky, které byly predmétem
Setfeni empirického vyzkumu vedeného v roce 2012, jehoz cilem
bylo zjistit aktudlni stav stalého diakonatu jak na trovni farnost,
tak i z pohledu koncepci stalého diakonatu ¢eskych a moravskych
diecézi.’

Diakonat — pocatek a vyvoj

U oznaceni perikopy Sk 6,1-7 coby textu vypovidajicim (¢i
nevypovidajicim) o vzniku jdhenstvi, a tedy pocatku diakonatu,
panuje mezi teology urcita nejednota.’” Zkusme se ptiklonit na
chvili k tém, ktefi tuto perikopu za text vztahujici se k pocatkiim
diakonatu povazuji. Dlivodem je skutecnost, zZe, ackoli se vyvoleni
muzi vyslovné neoznacuji pojmem diaxovor (sluzebnici), ¢innost,

522 TamtéZ, s. 139.

52 Vysledky tohoto vyzkumu jsou shrnuty v odborném casopise Studia theolo-
gica,15/2 (2013), s. 138-152.

2t Na zakladé vysledkti vyzkumného $etfeni v ramci obou vyzkumt zkusit
navrhnout mozny model stalého jahna ptisobiciho v ¢eskych a moravskych far-
nostech.

5% Vice o problematice poc¢atku jahenstvi z hlediska Sk 6,1-7 napt. srv. Opa-
TRNY, M., Pastoralni identita stalého jahna z hlediska Sk 6,1-7 a LG29, in KAHANEC,
K. - SveTLAK , V. - Hockickova, M. (ed.), Trvaly diakondt — pastordlno-teologické
aspekty: Kbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie, Vienala, Kosice 2010, s. 69-72;
nebo MEzINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Diakondt, vyvoj a perspektivy, Krystal OP
s.r.0., Praha 2008, s. 16—20.
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ke které jsou povolani (pierozdélovani materialni pomoci po-
ttebnym), je nepochybné sluzebného (diakonického) charakteru.
V tomto smyslu tedy mizeme mluvit o zminéné perikopé jako
o ,pocatku jahenské sluzby“?® a o sboru Sedmi jako o ,prvnich
jahnech®.5

Podobné¢ se da predpokladat, ze se stejné, tedy sluzebné, Cin-
nosti vénovali i v prvnich staletich, ackoli nam k tomu dostupné
prameny neposkytuji dostate¢ny pfehled. K tomuto charitativ-
nimu ukolu pfibyla jesté katecheze a zfejmé také nékteré liturgické
ukony.>?

Postupem ¢asu nabyval diakonat na vaznosti a oblast jeho kom-
petenci se zacala zvétSovat. Od tretiho stoleti napf. jahni spra-
vovali vétsi tzemni celky nez tehdejsi presbytefi. Naproti tomu
v liturgické oblasti, na niz byl v té dob¢ v ramci poslani cirkve kla-
den zvyseny diiraz, byla funkce jahna mensi. Na zakladé¢ principu
subordinace navic plynule ptesly (nejen) liturgické ukoly jdhna na
knéze. Podobné i sprava cirkevniho majetku, ktera byla v kompe-
tenci diakonatu se postupné stala zalezitosti biskupy povérenych
ekonomi a charitativni sluzbu prejimaji mni§ské rady.”*® Postupné
se tak vyznam diakonatu snizuje a od devatého stoleti uz ztistava
pouze klerickym stupném s nékterymi liturgickymi funkcemi.’°
Tridentsky koncil (1563) v reakci na reformatorské teze o knézstvi
ponechal diakonat v dusledku uz jen jako svatostny predstupen
presbyteratu.

Otazka stalého diakonatu se tak znovu otevira az na II. vati-
kanském koncilu (1962-65) a jako stald soucast hierarchického
usporadani cirkve je tato sluzba potvrzena v roce 1967 dekretem
papeze Pavla VI. Sacrum diaconatus ordinem. Zajimava je jisté sku-
tecnost, Ze koncil nevyjadiuje zamér navraceni se k ptivodni formé

5% Srv. DCE 21.

527 Srv. FujpL, M., Piijeti jadhnt véficimi ve farnostech, in Studia theologica, 15/2
(2013), 5. 140.

528 Srv. MEZINARODN] TEOLOGICKA KOMISE, Diakondt, vyvoj a perspektivy, Kry-
stal OP s.r.o., Praha 2008, s. 22-23.

529 Srv. Tamté?, s. 38—43.
530 Srv. Tamtéf, s. 22-23, s 42.
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diakondtu, ale nechava zde otevieny prostor pro modifikaci této
sluzby podle aktualnich pastora¢nich potieb cirkve.?!
Soucasnému stavu diakondtu a jeho budoucnosti se vénuje na-
priklad rakousky teolog P. M. Zulehner, ktery pfi hledani smyslu
jahenstvi vychazi z podstaty tohoto povolani — sluzby.*® V této
souvislosti vyzdvihuje priklad Krista, ktery, ackoli je saim Buh,
vzal na sebe pfirozenost sluzebnika (srov. Flp 2,7-8). Sluzba se
tim stava charakteristickym znakem nejen diakonatu, ale prede-
vs§im celé cirkve. V tomto smyslu tedy nejde o jakési zazeni sluzby
pouze do jednoho cirkevniho ufadu, nybrz o zdtraznéni cileného
nasazeni vSech krestant v ikolu cirkve, ktery ji svéril a sim na sobé

Vv

ukazal Jezi$ Kristus.533

Kvalitativni vyzkum

Pro zkoumani uvedené problematiky byla zvolena jedna z me-
tod empirického vyzkumu, a to kvalitativni rozhovor’*. Diivodem
vybéru zminéné metody je skutecnost, ze problematika identity
zenatého stalého jahna ptsobiciho v ¢eskych a moravskych far-
nostech vnimana z pohledu duchovnich nebyla dosud prozkou-
mana.5

381 Srv. Tamté?, s. 3.

582 Srv. ZULEHNER, P.M., Dienende Mdnner — Anstifier zur Solidaritdt, Schwabe-
nverlag, Ostfildern 2003, s. 26.

5% Srv. FuypL, M., Pfijeti jahnt véficimi ve farnostech, in Studia theologica, 15/2
(2013), s. 142.

53 Kuvalitativni dotazovani ma nékolik forem: pevné strukturované dotazniky
s uzavfenymi otazkami, volné vedené rozhovory bez pfedem dané struktury a po-
lostrukturované dotazovani s definovanym tcelem a uréitou osnovou, ale také
velkou pruznosti pfi ziskavani potfebnych informaci. Vzhledem k typu vyzkumu
se rozhovory vedly formou polostrukturovaného dotazovani.

5% V roce 2002 uvedl M. Opatrny ve své diplomové préci vysledky podobného
vyzkumu, ktery vsak byl svoji podstatou zaméieny predevsim na vnimani diako-
ndtu z pohledu jahnd. Srv. OPATRNY, M., Kapojent staljch jahni ceskych a moravskych
diecézi v pastoraci, diplomova préace, Teologicka fakulta Jihoceské univerzity v Ces-
kych Budé&jovicich, Ceské Budéjovice 2002.
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Kvalitativni vyzkum byl veden v nékolika rovinach. Zajimalo
nas predevsim, v ¢em vidi respondenti podstatu jahenské sluzby,
co je a co by mélo byt poslanim stalého jahna, jak nahlizeji na
spolupréaci a vztah mezi jahny, knézimi a biskupy a jaké vnimaji
problémy nebo nedostatky této svatostné sluzby u nas.

Vybér respondentti

Cilovou skupinu respondentt tvorili zenati stali jahni ptisobici
ve farnostech napfic¢ véemi ceskymi a moravskymi diecézemi, dale
farafi z téchto farnosti a také Cesti a moravsti biskupové.

Respondenti z fad stalych jahna byli vybirdni dle velikosti
mista jejich ptisobeni. Umyslem tohoto vybéru bylo zahrnout do
vyzkumu vSechny typy farnosti — vesnické, méstské a velkomést-
ské. Vyzkumu se zacastnili i fardfi z farnosti, ve kterych dotazani
jahni ptisobi. Uéast éeskych a moravskych biskupti byla snad az
prekvapivé velka — zapojili se téméf vSichni.’*¢ Celkem se vyzkumu
ztcastnilo 33 respondenti (6 biskupt, 1 delegat pro stalé jahny,
13 knézi a 13 jahnt).

Vysledky vyzkumu

Vysledky vyzkumného Setfeni jsou zde pro lepsi piehlednost
uvedeny podle tématickych okruhi, které byly pfedmétem rozho-
vortl nebo z nich nasledné vyplynuly.

Vnimdni jahenstoi

Cesti a moraviti biskupové stejné jako jahni vnimaji jahenstvi
predné jako nezastupitelnou a svébytnou sluzbu v cirkvi a nikoliv
jako nahradu knézi. Jahenstvi patfi do struktury cirkve svoji pod-
statou, ktera vychazi jiz ze svého nazvu — diakovia (= sluzba), tzn.
jde o povolani ke sluzbé. Tak jako knéz zije podle vzoru Krista
dobrého pastyre, podobné i jahen nasleduje Krista, ktery pii po-

5% Brnénského biskupa zastoupil delegat pro trvalé jahny a litométicky biskup
se s omluvou vyzkumu nezucastnil.
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sledni veceti myje svym ucedniklim nohy.*’ Tato uskutecnéna
touha po duchovnim povolani spole¢né s védomim Boziho ve-
deni dava diakontim, podle jejich vyjadieni, urcity pocit vnitfniho
radostného naplnéni.

Jako velmi dilezity, dalo by se fici, povahovy rys diakonatu
vidi biskupové skutecnost, Ze jahen vytvari most mezi cirkvi a své-
tem.5¥® V tomto sméru ma vyhodu pred knézem, ktery se zpravidla
ve své pastoracni ¢innosti zamétuje pouze na vérici farniky v kos-
tele a uz se nevénuje té ,,profanni aktivité“. Jahen v tomto ptipadé
snaze vstupuje do ,mimocirkevniho svéta“ spole¢né s krestanskym
svédectvim, které vydava.

S uvedenou skutecnosti souvisi i postupny piesun od liturgické
sluzby jahna k neliturgické. Pomalu pfibyva jahnt, ktefi se nevé-
nuji prevazné liturgické sluzbé (jak tomu bylo po roce 1990), ale
jejich tézisté je v konkrétnim svétském prostfedi na pracovisti tam,
kde jsou a kde vydavaji svédectvi. Nékteti jahni si, podle jejich
slov, pfi sluzbé u oltate skute¢né pripadaji jako ,lep$i ministranti®,
coz diakonat a jeho svatostnou povahu z jejich pohledu degraduje.
I z tohoto diivodu se proto radéji vénuji sluzbé mimo liturgii.

Nedilnou soucasti identity zenatého stalého jahna je bezesporu
jeho rodina, ktera je pro néj nejen zdrojem podpory a zdzemi, ale
zaroven se spolupodili i na jeho sluzbé.’®

537 Vystizné o tom mluvi jeden z nich, kdyz fika: ,,Jahenstvi chapu jako sluzbu.
Clovék mé uvniti sebe opravdu takovou touhu slouzit druhym, ale nema k tomu
silu. A to jahenské svéceni dava clovéku pravé tu silu slouzit druhym. Protoze kdyz
néco délate jako sluzbu druhym, tak vam dnesni svét fika, Ze jste hlupak, kdezto
v této roviné jahenské sluzby je to néco, co clovéka uschopnuje podilet se jak na
stvofeni, tak na spase, a to si myslim, Ze je dulezité. A jahenska sluzba — to nenf
jenom sluzba u oltafe nebo ve farnosti, jahenska sluzba to je cely Zivot. Jahenska
sluzba se promita i do rodinného Zivota. Jadhenstvi nejde oddélit od urcité Zivotni
role. Kdyz je tedy clovék jahen, tak je jahen déda, je jahen tata a je jahen kdyz
okopava stromky. Tak to prosté je.“

%% Dotazani farati modifikovali toto pojeti jahenstvi jako ,most mezi farafem
a farniky*.

5% Jahni vnimaji, ze diky prozivani vSednodennich starosti rodinného Zivota,
které jsou bézné pro kazdého clovéka zijiciho v manzelstvi a rodiné, ziskavaji 1épe
dtivéru véticich. Zaroven dokazi dobie pochopit jejich Zivotni situaci a problémy,
s kterymi se jim lidé svétuji. (srov. kap. Vysledky vyzkumu, podkapitola Ulohy
jahna)
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Pti pohledu na statistické udaje za poslednich nékolik let, at
z hlediska poctu vysvécenych jahnt nebo pfi srovnani poc¢tu jahni
a poctu farnosti diecéze, je ztejmé, ze jahni je nedostatek. Di-
vodem miize byt mala nebo $patna prezentace této sluzby mezi
véficimi. V tomto sméru citi nasi biskupové potfebu podpofrit po-
védomi o této sluzbé a pomoci v jejim rozvoji.

Vztah biskup — knéz — jahen

Praxe ukazuje, ze knézi si stale jesté zvykaji na pfitomnost
jahnt ve farnostech. Zjevné tomu pfispél i fakt, ze nebylo pfesné
urceno, v ¢em ma jadhenska sluzba konkrétné spocivat. Piesto zde
doslo, dle nazoru nékterych biskupi, k pozitivnimu posunu -
z dfive nejasného vztahu knézi a jahnt se postupné zacal vytvaret
vztah kolegialni az bratrsky.

V této souvislosti se nabizi otazka podrizenosti: komu ma byt
jahen vlastné podfizen — mistnimu farafi nebo biskupovi? Zde se
nabizi dvoji urceni, pficemz kazdé ma své opodstatnéni:

1. zteologicko-historického hlediska a na zakladé¢ ustanovujiciho
dekretu je jahen podfizen biskupovi: diakonat je prvnim stup-
ném svatostného knézstvi a jiz od pocatku byli jadhnové usta-
novovani ke sluzbé biskupovi,

2. z praktického hlediska mtize byt jdhen podrizen jak mistnimu
farari, tak i biskupovi: zalezi zde na tom, v jaké pastoracni
oblasti je jahen zapojen — pokud ptlisobi ve farnosti, je podfi-
zen mistnimu fardfi, pokud mimo farnost, napft. v charité, u ar-
mady, v nemocnicich apod., pak je podfizen pfimo biskupovi.
Dle nazoru knézi i jahnt probihd vzdjemna spoluprace bez

problémti, ba dokonce si navzajem vyhovuji a vychazeji vstfic.>

540 Jisté neni bez zajimavosti, Ze uvedenou zkusenost uvedli respondenti takika
ve vSech zkoumanych farnostech.
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Ulohy jdhna

II. vatikansky koncil urcuje 4 rizné moznosti uskutecnovani
diakonatu, a to skrze sluzbu liturgickou, kazatelskou, charitativni
a administrativni.’* Nejvice se pfitom vénuje zapojeni jdhna pfi
liturgii.*** Vysledky vyzkumu vsak ukazuji, ze pravé tato oblast
jahenské sluzby je nejméné uskute¢tiovana, ba dokonce nejméné
zadana (!). Vétsina stalych jahnti (a néktefi dotazani knézi) to-
tiz vidi ostatni oblasti jako mnohem dutlezitéjsi. Nejvice v tomto
sméru mluvi o ¢innosti charitativni, uskutecnované predevsim ve
sluzbé nevéficim a tém, ktefi do kostela nechodi a také potreb-
nym (materidlné i duchovné chudym, hledajicim apod.). Velkou
skupinu zde tvoii i nemocni, u kterych vsak vidi jahni vyznamny
nedostatek ve své sluzbé, a to v moznosti udélovat svatost smifeni
a pomazani nemocnych, kterou (na rozdil od knéze) nedisponuji.
V mnoha pfipadech totiz, podle vyjadieni jahnti, dochazi k velmi
otevienym a divérnym rozhovortim bliZicim se svoji podstatou ke
svatosti smifeni. Otevfenost téchto lidi vii¢i osobé jadhna vychazi
predevsim z jejich davéry k nému, a to mnohdy v takové mire,
kterou nemaji ani ke svému farafi. Vychazi pfitom ze zku$enosti
jahna z manzelského a rodinného zivota. Tato zku$enost zaroven
predisponuje stalého jahna i k dalsi pastoracni sluzbé, ve které
predevsim vidi jeho uplatnéni i knézi a biskupové, a to pastoraci
rodin. Piestoze se, jak v této oblasti, tak i v oblasti pastorace mla-
deze, vyuziva spise sluzeb laik® a pastoracnich asistentti, mohl by
i zde byt velky prostor pro ptisobeni stalych jahnt. Stejné tak pii
vedeni rtiznych farnich spolecenstvi.

Vyznamnym tkolem jiahna ve farnosti je zaroven z pohledu
knézi a biskupti vytvareni jednoty a spolecenstvi farnosti,*? ve

1 Srv. LG 29.

%2 Navzdory tomu je zajimavé zji§téni, Zze dodnes neexistuji liturgické knihy
pro jahny!

543 Napt. osobnéjsim piivitinim na msi svaté, popt. bohosluzbé slova (pozdra-
venim, podanim ruky pii piichodu a odchodu) se snazit podnécovat rodinného
ducha farnosti.
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kterém by mu méla pomoci i skute¢nost, Ze pochdzi pfimo z dané
farnosti, kde ho lidé znaji a maji k nému dlouhodobéjsi vztah.

Dluzno dodat, ze z velké Casti je napln prace stdlého jahna ve
farnosti ur¢ovana mistnim farafem. Jinymi slovy zalezi na tom,
jakou ¢innost faraf jahnovi svéri.’** Zpravidla se, podle vypovédi
jahnt, jednd o takové ¢innosti, na které uz knézim nezbyva cas.**
Uvedena skutecnost se tyka predevsim pastorace velkych farnosti
jak rozlohou (pohrani¢ni oblasti, kde jeden knéz ma na starosti
vice filidlnich kosteli1), tak i poctem véiicich (ve velkych méstech).

Nicméné vzhledem k tomu, Ze v nasich pomérech se staly dia-
konat plné rozviji pfiblizné 20 let, béhem kterych se jeho tloha
nestacila plné vyprofilovat, je konkrétni zapojeni jahna ve farni
pastoraci stale otazkou hledani. Pfi tom je tfeba brat ohled jak na
schopnosti a dovednosti daného jahna, tak na mistni podminky
a potteby farnosti.

Problémy a nedostatky ceského diakondtu

Jiz pti rozhodovani o znovuzavedeni stalého diakonatu bylo
jisté ziejmé, zZe bude tieba fesit riizné nesnaze a problémy, které
s touto zménou v ramci hierarchického usporadani cirkve souvisi.
Nedostatkt souvisejicich s vykonavanim této svatostné sluzby je
mnoho. Tuto skute¢nost potvrzuji i zkuSenosti nasich respon-
dentii. Spolecné se shoduji na tom, Ze prevlada zejména malé po-
védomi o jahenské sluzbé mezi véricimi, a to bud z davodu, zZe se
o této sluzbé mluvi malo (nebo viibec) anebo se lidé se stalymi
jahny nesetkavaji tak casto, jak by bylo zjevné tfeba. Zminény
aspekt poukazuje jednak na nedostatek stalych jahn, jak je uve-

3 V souvislosti s naplni prace stalého jahna se vyjadrovali nékteti jahni v tom
smyslu, Ze v podstaté vykonavaji takové tikoly, ke kterym a priory jahenské svéceni
nepotiebuji.

55 Pro srovnani: stejné se vyjadiovali ve svych odpovédich i vétici, ktefi za
takové ¢innosti oznacovali napf. nav§tévy nemocnych, piipravy k piijeti svatosti
kiftu a manzelstvi, vyuku ndbozZenstvi nebo zalezitosti spojené s péci o materialni
potfeby farnosti. Srv. FujpL, M., Pfijeti jahnti véticimi ve farnostech, in Studia
theologica, 15/2 (2013), s. 146.
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deno vyse***, ale také na nedostatecnou propagaci, jakési PR, této
sluzby u nas. Nékteii cesti a moravsti biskupové v tomto sméru
vidi potfebu intenzivnéjsi podpory diakonatu ze strany cirkve, a to
ve dvou smérech: jednak vyhledavat a motivovat vhodné muze
k této sluzbé a zaroven motivovat i farni spolecenstvi, aby tuto
sluzbu podporovalo.

Do jisté miry nejsou na jahenskou sluzbu dodnes zvykli bohu-
zel ani nékteti knézi, jak ve svych odpovédich uvadéli sami jahni.
V tomto ptipadé je vSak tfeba vidét divod jinde: z pohledu jahni
jde totiz stale o novou sluzbu v cirkvi, se kterou v nasich pod-
minkach nema nikdo vétsi zkuSenosti. Pricinu zde vidi v absenci
kontinuity, kdy se de facto vytvari vSe nové, coz ma nutné vlivina
identitu, potazmo i ptijeti stalého diakonatu ostatnimi duchovnimi
u nas.

Ur¢itym nedostatkem souvisejicim s formaci kandidata k pfijeti
této svatostné sluzby se z pohledu nékterych biskupi jevi i potfeba
ztizeni funkce spiritudla jahnt tam, kde neni, a to v takové mifte,
aby se jim dostalo patii¢né péce a vedeni.®

Velmi problematickou oblast stalého diakonatu tvofi finance.
Dle Kodexu kanonického prava nalezi finan¢ni odména pouze tém
jahntm, ktefi se vénuji této svatostné sluzbé na plny tvazek.* Ze
strany knézi se objevovaly nazory podobné tomu, ze cirkev stalym
jahntim nemiize vytvofit takové finan¢ni podminky, aby mohli
z jahenského platu zabezpecit potreby své a svoji rodiny. Z tohoto
dtvodu je jejich sluzba ¢asové velmi omezend a piinos jahna far-
nosti se odviji od jeho moznosti, které mu civilni zaméstnani do-
voli. Svoji roli vSak pfi ¢asové dispozici pro vykonavani jahenské
sluzby hraje i rodina stalého jahna. Pies v§echny své vyhody>* se
pro néj v nékterych pripadech stava i jistym tuskalim. Pastoracni

546 Kapitola Vysledky vyzkumu, podkapitola Vnimani jahenstvi.

%7V nékterych ptipadech zptsobuje tento nedostatek péce, ze kandidati ja-
henského svéceni nejsou k této sluzbé dostate¢né ptipraveni.

8 Srv. CIC, kén. 281, § 3.

59 Rodina je pro jahna nejen zdrojem podpory a zazemi jahna, ale svym spe-
cifickym zptisobem se zaroven spolupodili na jeho svitostné sluzbé. (srov. kap.
Vysledky vyzkumu, podkapitola Vniméni jdhenstvi).
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praxe totiz ukazuje, Ze doba (vikendy a vSedni dny odpoledne
a vecer), kdy ve farnosti probihaji rizné aktivity, u kterych by bylo
vhodné, aby se jich ucastnil i jahen, koliduje pravé s ¢asem, kdy
se vénuje své rodiné.

Zavérem

Pti hledani identity soucasného stalého diakonatu v kontextu
ceskych a moravskych diecézi je tfeba vychazet nejen z obrazu,
ktery nam o této svatostné sluzbé nabizi Pismo, ale predevsim
z potreb dnesni cirkve, jak zamyslel II. vatikdnsky koncil. I po
nékolika desetiletich, kdy se staly diakonat znovu nadechuje k no-
vému zivotu je zfejmé, Ze bude tfeba velkého usili, nez se plné vy-
profiluje pozice stalého jahna v zZivoté cirkve. Kvalitativni vyzkum,
jehoz cilem bylo pfiblizit soucasny stav stalého diakonatu v ces-
kych zemich z pohledu biskupti knézi i samotnych stalych jahni,
nam nastinil nékteré pozitivni i negativni aspekty, které s touto
svatostnou sluzbou souviseji. Ukazalo se, ze béhem poslednich
dvou desetileti doslo k presunu tézisté jahenské sluzby z oblasti
liturgické do neliturgické; ze vztah mezi jahny, knézimi a biskupy
postupné pfechazi od nejistého ke kolegialnimu az ptatelskému;
ze stale prevlada nedostatecna informovanost o této sluzbé mezi
véricimi a v neposledni fadé Ze je tfeba vyresSit mnoho problémi
a nedostatk, které zt¢zuji podminky uskute¢novani stalého dia-
konatu u nas.
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Sociologické aspekty konverze
z pohledu pastoralni teologie

Jiri C. Klimes

Teologicky pristup ke konverzi

Fenomén konverze/obraceni doprovazi déjiny cirkve a také teo-
logie od pocatku. Ve svém piispévku chci tento pojem reflektovat
z pro teology ponékud neobvyklé perspektivy. Tu ,,obvyklou® shr-
nuje vystizné¢ K. Taschner:,,...konverzi rozumime uddlost, kdy hisni
odpovida na ucinné povolani Ducha svatého, védomé se obraci k Bohu
cinénim pokdni ze svych hiichii, virou v Jezise Krista a jeho evangelium
a je znovuzrozen Duchem svatym.“*° Véc dokresluje citatem Millarda
Eriksona: ,,0brdceni a znovuzrozeni jsou subjektivnimi aspekty pocatku
krestanského Zivota; pojednduvaji o zméné nasi vnitini prirozenosti, naseho
vnitintho stavu.“*™ £ této teologické perspektivy se tedy primdrné jednd
o0 proces ,onitintho obrdceni spojencho s intenzifikact vlastni zboZnosti
a viry“>*2, ktery je vniman jako néco subjektivniho, co se odehrava
»v srdci® konvertity, pfi¢emz podateénim impulsem, iniciitorem to-
hoto procesu je uvéreni, setkdni s Bohem. Samozfejmé, Ze se tento
proces postupné externalizuje v podobé napt. tcinného pokani,
zmény mravnich zdsad a chovani atp. AvSak toto ,zvnéj$néni®,
pohyb ze srdce ven, je vhimano jako dasledek vnitfni zmény a pti
procesu konverze se pastorace pohrichu soustfedi pravé na ni.

50 TASCHNER, K., Konverze v Novém zdkoné, in Theologia Vitae, 3/2 (2010),
s. 155-162.

51 TamtéZ, s. 157.
52 VAcravik, D., Konverze, in NESPOR R.Z. — VAcLavik, D., (ed.), Pfirucka
sociologie ndboZenstvi, Slon, Praha 2008, s. 153.

231



Jiri C. Klimes

Vychodiska pastoralniho tazani po socialnich
aspektech

Rad bych nabidl obracenou perspektivu konverze, tedy po-
hled, kdy je ,zména vnitfni pfirozenosti“ chapana jako disledek
¢i marginalni ¢ast socidlnich procesti. Jedna se o jeden ze socio-
logickych pfistupti, ktery vnima proces konverze jako proces re-
socializace konvertity. Dfive, nez se ke slovu prihlasi , teologicky*®
ortodoxni oponenti s chapanim humanitnich véd jako véd viici
teologii sluzebnych, pokusim se objasnit svou motivaci. Ta je totiz
vysostné pastoracni. Béhem své desetileté duchovenské praxe jsem
pozoroval, ze socidlni faktory nejen ze nékdy konverzi vyvolavaji,
ale ze ji vzdy doprovazeji a ¢asto mohou samy napovédét, bude-li
konverze v dlouhodobé perspektivé tispésna, ¢i ne. Neni to ov-
$em pouze individualni ¢i sociologicky pohled, nachazime jej uz
v knize Rut, kdy sama ,.konvertitka“ ¢ini prohlaseni, které by poté-
$ilo kazdého sociologa nabozenstvi: ,,Kamkoli pijdes, pijdu, kdekoli
ziistanes, zistanu. Todj lid bude mym lidem a tvdj Bih mym Bohem.
Kde umftes ty, umiu i ja a tam budu pochovdna.>® Tedy identifikace
s Noemi ,,az za hrob“ ve smyslu zmény skupinové identity. To, Ze
obraceni plisobi zmény v socialnim osvéti konvertity — a to nejen
pozitivni — vi i Novy Zakon a pro tento ptipad dava konvertitovi
metafyzickou garanci: ,, feZis jim vekl: “Amen pravim vam, neni nikoho,
kdo opustil ditm nebo bratry nebo sestry nebo matku nebo otce (manZelku)
nebo déti nebo pole pro mne a pro evangelium, aby nyni, v tomto case,
nedostal spolu s prondsledovdnim stokrat vice domil, bratri, sester, matek,
deéti i poli a v prichdazejicim véku Zivot vécny.

Na prikladu kfestanstvi je ostatné zietelné, ze konverze k nému
v prvnich stoletich vyvolavala nevratné zmény v socidlnim osvéti
a socialnim statutu konvertity. Vyhrady vtci kiestantim pfichazely
jak od statni spravy, tak od jejich spoluobcanti — spolecnosti a byly
jak politické, tak nabozenské a kulturni. ,K¥estaniim bylo ddle vy-
tykdno, Ze neuzndvaji logos a nomos Rekd, tedy moudrost shromdédénou

53 Rt 1,16.17.
54 Mk 10, 29.30.
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veky, Zivotni styl, ktery je dileZitou obecnou normou spolecnosti. > Tyto
vyhrady nakonec vedly k odporu spolecnosti viici cirkvi a také k je-
jimu pronasledovani. ,Kda konecné divody prondsledovini krestant,
Jsou spise sociopolitické a ekonomické ¢i ndboZenské, zistdvd otdzkou.
Domnivdm se, Ze Zddnou z téchto sloZek nelze podceniovat uz pro ono
zminéné propojeni naboZenské sféry a Zivota spolecnosti, pro helénsky
svét typické.

z

Sociologicky vidéné déjiny konverze

V téchto souvislostech je zvlastni, ze v teologii onen spolecen-
sky ¢i socialni (kontroverze konvertity a okolf) rozmér konverze
prakticky vymizel a ¢asto na néj neni v soucasné pastoraci bran
zietel. Pfitom by mélo zaradzet, jak relativné nekonfliktné a pra-
telsky pfijimad majoritni (sekularizovand a liberalni) spole¢nost
nové konvertity. Ovéem divodi k aktualni reflexi pojmu konverze
s pomoci sociologického pohledu je - jak jesté uvidime — vice. Jak
tedy vidi sociologie proces konverze? Predevsim je tfeba fici, ze:
wSociologické pojeti konverze jakozto zmény skupinové identity je viak
relativné mladé. Historicky byla konverze pod vlivem teologie chdpdna
zejména jako vnitini obrdcent spojené s intenzifikact vlastni zboZnosti
a viry, kterd do té¢ doby byla slaba ci jen formdini. a diisledek takového
obrdceni je povaZovdno to, Ze latentni a skrytd zboznost se stdvd zjevnou
a predevsim se stdvd centrem ,napravené” a Bohem posvécené identity
Jedince.“* Tato od teologie ptevzatd odpovéd v§ak nemohla socio-
logii nabozenstvi natrvalo uspokojit, kdyz navic byl tento model
plodem stfedovéké univerzalni spole¢nosti, ve které obraceni se

555 CERVENKOVA, D., Promény vztahu pozdné antické spoleénosti a kiestan-
ského spolecenstvi v prvnich staletich po Kristu, in SLADEK, K., (ed.), Monoteistickd
ndbozenstvt a stdt, Pavel Mervart, Cerveny Kostelec 2009, s. 40.

556 CERVENKOVA D., Promény vztahu pozdné antické spoleénosti a kiestan-
ského spolecenstvi v prvnich staletich po Kristu, in SLADEK K., Monoteistickd ndbo-
Zenstvt a stdt, Pavel Mervart, Cerven}'l Kostelec 2009, s. 41.

%7 VAcravik, D., Konverze, in NESPOR R.Z. — VAcravik, D., (ed.), Pfirucka
sociologie ndboZenstvi, Slon, Praha 2008, s. 153.
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k Bohu - at uz od pohanstvi, nebo napravenim zivota — bylo
jednou z nezpochybnitelnych hodnot. Prvni trhliny jednoznaéné
pozitivniho obrazu konverze se objevily v Evropé s pocatkem re-
formace a ,s tim spojenymi naboZenskymi konflikty a rozpadem stie-
dovéké cirkevné-ndboZenské univerzality (Campbell 1991, Knox 1950).
NaboZenské obrdceni totiz bylo Casto spojeno s volbou konkréini naboZenské
skupiny, kterd byla chdpdna jako jediny skutecny reprezentant a garant
»pravé” zboZnosti.>® Dochazelo tedy k tomu, ze protestanti ¢i kon-
verze k protestantismu v katolickém prostoru byly vnimany velmi
negativné a ¢asto sankcionovany a naopak. Jak komentuje prof. K.
Skalicky®”, byl to vysledek zapasu o svobodu jednotlivého kres-
tana, ktery ovsem vyustil do 30-ti leté valky a v rozdéleni Evropy
na konfesni zemé. V kone¢ném diisledku tak nabozenska svoboda
nebyla nikde, protoze platila zasada ¢i zemé, toho nabozZenstvi. Pa-
radoxné se tak opakovala situace z pocatku déjin kiestanstvi, kdy
konverze ke kiestanstvi byla nekfestanskou spolecnosti socialné
¢i dokonce mocensky sankcionovana, pricemz nyni se do role he-
lénské spolecnosti stavély jednotlivé konfese viic¢i sobé navzajem.
Disledkem bylo nejen pronasledovani jinovércti (a konvertitit),
ale ptedevsim nové se objevivsi podeziravy a zavrhujici pohled na
konverzi k ,,nespravné“ konfesi. Zaroveri se ale nové objevil rozmér
konverze jako resocializace, protoze se realné objevila moznost
konvertovat jinam, nez k celospolec¢ensky zavrhovanym ,kacit-
skym“ skupindm — totiz k opac¢né konfesi a tim i do konkrétniho
spolecenstvi, ,,Nebot moZnost byt resocializovdn predpokldda existenci
alternativniho spolecenstvi sdilejiciho alternationi symbolicky svét.“5®°
A nezpochybnitelna existence ,alternativniho spoleéenstvi® uz
byla na svété. Tak se zaroven rozpada stiredovéka nabozenska
univerzalita a mésta i venkov se déli konfesné. Dusledky tohoto
rozdéleni jsou v nékterych ¢astech Ceské republiky pti pastora¢ni
praci znatelné dodnes. Dal$im dasledkem tohoto vyvoje pak byla

558 TamitéZ, s. 153.
59 Neautorizovany zaznam prednasky prof. K. Skalického pro studenty CMTFE.

5 Fujpa, M., K fenoménu nabozenské konverze, Diplomova bakalafska prace,
[online], [cit. 1.2.2014], dostupné z: http://is.muni.cz/th/40902/ff_b/text.txt?lan-
g=en.
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skepse viici nabozenstvi, v jehoz jménu dochazelo k zabijeni, vyha-
néni ¢ prondsledovani a tato skepse vedla k éte ,,rozumu®. Prof. K.
Skalicky nadchazejici obdobi charakterizuje jako boj za svobodu
obcana — nikoliv tedy uz kiestana, ale prosté jedince jako auto-
nomni soucasti spolecnosti. Sociologie vysledek tohoto vyvoje,
ktery se svymi diisledky dotyka i dneska, komentuje tak, ,.Ze osobni
autonomie zacala byt chdpdana jako néco nezpochybnitelného a klicového,
Jjako jedna z hlavnich hodnot. Zdrover s tim doslo k rozvolnént tradicné
silnych vazeb na nékteré diive klicové socidlni skupiny, mezi nimiz hraly
vyznamnou roli ndboZenské skupiny. Vtomto kontextu neni divu, Ze kon-
verze chapdna jako védomé prihldseni se k ndboZenské skupiné, spojené
s akceptact hodnot této skupiny a predevsim doprovdzené vzdanim se jiste,
nezridka podstatné casti oné individudini autonomie®, je nazirdna jako
néco problematického.“*%

Soucasny sociologicky pohled na konverzi

Pojmem individualni autonomie jsme se po fragmentarnim
historickém prehledu dostali az do soucasnosti. Neni zde prostor
pro pfedstaveni sociologického ptistupu k jevu konverze v celé
jeho 8ifi a proto jsem zvolil jeden dil¢i pristup, ktery nam po-
muze osvétlit pravé onen sociologicky aspekt procesu konverze
via Noemi. Jedna se o rozvinuti tzv. driftového modelu, ktery vidi
konverzi jako postupny posun, tzn. postupnou zménu perspek-
tivy konvertity, ve smyslu dhlu jeho pohledu na svét a na sebe
sama. Pro nas zptisob tazani je tento model vhodny, protoze ,,chdpe
konverzi nikoli jako néco mimorddného, patologického a nebezpecného,
ale spise jako priklad resocializace jedince. Na tento aspekt konverze
upozornili americti sociologové Bromley a Shupe (1979), podle nichZ
konverze predpoklddd dvé zakladni roviny: socidini vazby a ideologicky
systém. Socidlni vazby spojuji s prijetim nové socidini role a ndslednou
resocializaci. Prijeti nové role vede k redefinici minulé pozice ve svété

56! VAcravik, D., Konverze, in NESPOR R.Z. — VAcravik, D., (ed.), Pfirucka
sociologie ndboZenstvi, Slon, Praha 2008, s.154.
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a k vymezeni nového poslani v ramci ndboZenské skupiny, resocializace
s sebou nese zaclenéni do kolektivu s jasnou perspektivou soucasné situace
i budouctho vyvoje. Tato perspektiva z pohledu konvertity poskytuje jistoty,
nabizi se mu Zivot, v némz jsou viechny zdkladni potreby cloveka vyreseny.
I druhd, ideologickd rovina md vyrazny socidini kontext. Vytvdreni no-
vého svétondzoru je totii nastartovdno a Ziveno silou novych socidlnich
vazeb. Prijett ideové stranky clenstvl v hnuti se tak miZe jevit jako doplnék
k novému socidlnimu statutu.®

Pokus o pastoralni aplikace

Vidime tady, jak je zdturaznovana socidlni stranka konverze —
socialni vazby, socidlni role, zaclenéni do skupiny, zkratka resoci-
alizace, v jejimz stinu zlistava ona teologii tak draha ideologicka
rovina. Tim se dostavame k motivaci tohoto piispévku. Opako-
vané jsem si v§iml, jak pravé socialni vztahy, zaclenéni do skupiny
ovliviiuji konverzi a jeji perspektivu. Zjednodusené by se to dalo
vyjadrit tak, Ze pokud konvertita nebyl pfijat skupinou (mlddeze
— individudlni vztahy, farnim sborem — vztahy dané historicky
mezi témi, kdo ve vesnici patfil k oném vérnym, ktefi po dobu
komunismu se vérné hlasili k cirkvi a kdo k lapsi, kteti se chtéli po
prevratu do cirkve vratit atp.), je vysledek jeho konverze ohrozen
a muze dojit k odchodu ze spolecenstvi. Vyrazné tento aspekt mu-
Zeme pozorovat taky pri misii mezi vysokoskolaky, kdy se misijni
organizace snazi primarné oslovit studenty prvniho ¢i druhého
ro¢niku a nabizi jim pfatelstvi, ¢lenstvi ve skupiné mladych. To
proto, ze pozdéji uz budou mit vybudované své vlastni sekulari-
zované socialni osvéti a budou mnohem hiife oslovitelni. Ve svétle
zminénych biblickych textl a v souvislosti s pojmem resocializace
se mtzeme dokonce ptat, je-li konverze plnohodnotna, pokud
konvertita nezméni (alespon ¢astecné) své socialni vazby, tedy
pokud neni plné socializovan do ndbozenské skupiny. Teologicky

562 VAcravik, D., Konverze, in NESPOR R.Z. — VAcLavik, D., (ed.), Pfirucka
sociologie ndboZenstvi, Slon, Praha 2008, s. 159.
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feceno: Je jeho obraceni aplné, pokud se jeho zZivot véetné traveni
volného Casu a pratel nezméni?

Jsem si plné védom toho, Ze je to otdzka provokativni, pro-
toze jaksi anticipuje sektafské oddéleni od majoritni spole¢nosti.
Copak je mozné klast na konvertitu takovy narok? Neni to vy-
raz fanatismu, sektarstvi? Tim se dostdvame k otdzce jiz zminéné
individualni autonomie/svobody. Neni souc¢asna konverze odra-
zem dobového paradigmatu, které je mimo jiné charakterizovano
primarnim respektovanim individudlni svobody? Neni implicitné
pritomna obava z kritiky majoritni spolecnosti v ptipadé¢ radikalni
konverze doprovazené zménou socialnich vazeb?

Dale se také mGzeme ptat, ¢im to, Ze konverze k etablovanym
cirkvim (napt. RKC, CCE apod.) ¢asto nevedou k — sociologicky
vidéno — resocializaci konvertity? Soucasna cCeska spolec¢nost je
totiz sekularizovanéjsi nez kdy jindy a presto se konvertité nedo-
stavaji pod socialni a politicky tlak, jako tomu v dobach, kdy kites-
tanstvi bylo minoritou. Je to tim, Ze je spolecnost natolik liberalni
ze je ji to jedno? To by byla tolerantnéjsi i ke konverzim k setkdm
(Novym nabozenskym hnutim), coz neni. A jak si vysvétlit skutec-
nost, ze konvertité, napt. k evangelikalnim spolecenstvim, se pod
tento tlak ¢asto dostavaji. Cim je to zptisobené?

Sociologicky pristup by pravdépodobné navrhl odpovéd, ze
nékteré (etablované, tzv. lidové) cirkve jiz nevytvareji natolik vy-
razné alternativni socidlni skupiny (ve svych farnich sborech atp.),
aby se s nimi konvertita mohl (¢i musel) identifikovat do té miry,
ze by to zménilo jeho socidlni status. Anebo jesté jinak: v soucasné
pluralitni spolecnosti je jedinec zaclenén do tolika skupin, vstu-
puje do tolika roli, Ze se nechce (anebo nemiize?) natolik identi-
fikovat s jednou konkrétni skupinou, aby jej to diskvalifikovalo
v druhych. Proto se odehrava konverze pouze ,,v nitru® konvertity?
Proto ani pastora¢né neni onen noemiovsko-jezisovsky pristup
zduraznovan?

Anebo je to, teologicky feceno, dané tim, ze v soucasné kon-
verzi nedochazi ke zméné paradigmatu konvertity natolik, aby
se vnitfni proména odrazila navenek? Kdyz totiz mluvime o do-
bovém paradigmatu, je tfeba si uvédomit, zZe kazda osoba ma své
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vlastni paradigma a jak zaznélo v diskusi k tomuto piispévku: Je
reflektovana otazka, zda a jak se pii konverzi méni individudlni
paradigma konvertity?

Zavér

Vysli jsme z biblické inspirace, ktera ndm ukazala sty¢né body
s nékterymi sociologickymi teoriemi konverze. Tyto teorie jsme
konfrontovali s pastoracni praxi. Jaky je vysledek? Domnivam se,
ze jde o soubor otdzek ¢i vyzev, které nam ukazuji novy kontext, ¢i
spiSe nové moznosti reflexe jevu konverze. Ukazuje se, Ze je meto-
dologicky je tfeba nebat se interakce s empirickou védou a historif
- umoznuje nam to nahlédnout souvislosti, které byvaji prakticky
pastoralni teologii ¢asto opomijené. Vidim tady nékolik okruhd,
se kterymi je mozné do budoucna pracovat:

Otazka vztahu cirkve a spole¢nosti, jejich vzajemné akceptace
a interakce ve smyslu, do jaké miry je cirkev ovliviiovana oceka-
vanim majoritni spole¢nosti a do jaké miry do ni vstupuje dobové
paradigma

Méné teoretické je tazani se po tom, do jaké miry existuji v pro-
cesu konverze empiricky zkoumatelné jevy, které mohou pomoci
v pastora¢ni péci — farnost jako skupina, socialni vazby (jejich
zména) a socialni role konvertity

To znovu otevira otazku po podstaté konverze — po jeji ,,boz-
ské® a lidské strance, co je a co byt md primarni

To je ovsem jen nékolik moznosti, jak miizeme uvazovat o kon-
verzi v kontextu sociologie. Otazku ovSem muizeme postavit také
z perspektivy teologie a ptat se, zda to, Ze sociologie mluvi o kon-
verzi jako o resocializaci, je jejim novym objevem, anebo pouze
znovuobjevenim toho, co bylo vzdy pfitomné v biblickém para-
digmatu a v ndbozenské praxi?
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Hanba ako deStruktivny prvok
v osobnosti veriaceho

Katarina Kucerovd

Malokdo z lidi mdlokdy vidi

Sdm Ze se Sidi tim kdyZ se stydi
Wdat v pravy okamZik vdlecny ryk
Lachovat se jako bojovnik

(F. Voskovec)

Predkladany text vychadza zo skutocnosti, Ze v pastoracnej
praxi pozorujem casté prepajanie viny a hanby a ich vzajomné
zamienanie ¢i splyvanie. Stdle viac sa v pastoracii otvara nielen ob-
last viny, ale aj otazka (zvycajne priamo neartikulovanej) toxickej
hanby. Tému hanby sklonujeme najcastejsie v kontexte moralky
a socialnej kontroly, avSak toxicka hanba sa vyznacuje $pecifickym
vykladovym rdmcom a nutnostou diferencidcie od zdravej hanby
a pocitov viny. Nasledujtci text nacrtne zdkladné aspekty a di-
menzie toxickej hanby ktoré ju odlisuji od zdravého zahanbenia
a pocitu viny. Clanok sa snazi poskytniit predovietkym naérty
praktickych vhladov pre pastoraciu veriacich trpiacich tymito taz-
kostami. Pre ilustraciu zakladych znakov tohoto javu uvediem
dalej niekolko fragmentov kazuistik z mojej pastoracnej praxe.

Atribtuty hanby a viny

Tracy a Robins**® pontkajui rozliSenie viny a hanby na zaklade
atributov:
— stability/prechodnosti

563 TRrACY, J.L. — RoBINs RW., The self in self-consious emotions, Guilford Press,
New York — London 2007, s. 28-98.
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- globality/specifickosti
— kontrolovatelnosti/nekontrolovatelnosti
- internality/externality.

Vina sa vyznacuje externalitou — ako bolestivy pocit litosti

a zodpovednosti za svoje vlastné ¢iny a vztahuje sa voci poskode-
Lens 564 . o ‘ . )

nému’*. Zdravy pocit viny sa spaja so zdravym svedomim, schop-

nostou preberat zodpovednost a schopnostou oznacit svoj ¢in ako

zly a postarat sa o napravu.

Internalitu hanby vyborne popisala Lewis Hermanova, ked
oznacuje hanbu ako “akiitne uvedomovanie si seba, v ktorom je
Ja stiepené predstavovanim si seba v o¢iach iného ¢loveka®”. Ne-

7 A ’ ’ . .
zdrava hanba posobi v tomto smere pervazivne a toxicky, je to
stabilny bolestivy pocit o sebe ako o nedostato¢nom?®.

V tomto zmysle odlisuju zdravi hanbu od toxickej, ¢i chro-
nickej aj autori ako Pattison, Bradshaw, Fossum a Mason a ini.
Terminolégia oznacujuca tento jav a jednotlivé jeho aspekty je
u rébznych autorov odli$na.

Bradshaw stav, ked sa zdravad emdcia hanby zmeni na hanbu ako
stav existencie nazyva identitou hanby, alebo toxickou hanbou®.
Pattison zas hovori o dysfunké¢nej alebo chronickej hanbe®®®.

564 FossuMm, A. — MasoN, M.]., Facing Shame: Families in Recovery, WW. Norton
& Company, New York 1989, s. 48-86.

%5 HERMAN, J.L., Trauma and Recovery, Basic Books, New York 1997, s. 36-75.

566 FossuMm, A. — M, MasoN, M.]., Facing Shame: Families in Recovery, WW.
Norton & Company, New York 1989.

567 BRADSHAW, ]., Healing the shame thats binds you, Health comunication. Deer-
field Beach 1993, s. 12-126.

58 PATTISON, S., Shame. Theory, Therapy, Theology, Cambridge University Press,
Cambridge 2000, s.12-16.
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Predispozicie a zakladné komponenty dysfunkcnej
hanby

Podla Eriksona sa zaklad pre zdravu, alebo dysfunkénti hanbu
tvori v prvych dvoch stadiach psychosocialneho vyvinu (teda od
0 - cca 3 r.). Vtedy dieta potrebuje ziskat zakladny pocit dovery.
Téato dovera musi byt vacsia ako jeho pocit neddvery. Pokial sa vy-
tvorila zakladna dovera, dieta je pripravené vyvinut si zdravy pocit
prezivania hanby (zahanbenia)*®. Prave v tomto obdobi méze
ziskat rezistenciu voc¢i neskor$im vplyvom spustajicim toxicki
hanbu.

Erskine u dysfunkénej hanby nachadza tri zékladné kompo-
nenty:

1) znizeny pocit vlastnej hodnoty,

2) strach a smutok z neprijatia relevantnymi osobami spraco-
vany do (aj nevedomého) presvedcenia, zZe takéto odmietnutie ma
svoj dovod v tom, Ze som nedostato¢ny, vadny, bezcenny,

3) potlacenie hnevu a obratenie ho do vnttra proti sebe, a po-
pretie tazby po vztahoch (blizkych prepojeniach) — izolacia™.

Takato hanba nardsa mnozstvo funkcii nasho skuto¢ného ,,ja“,
prave preto, ze je internalizovana a hlboko spojend s nasim vedo-
mim kym sme, popiera celkovo hodnotu a kompetencie ¢loveka.
Problém viny dava zrkadlo aky sme, avSak dava aj priestor na
vyrieSenie, ¢im sa stdva prechodnym a odstranitelnym (aspekt ne-
stabilnosti). Naproti tomu toxicka hanba nevedie k pozitivnym
zmenam, ale este viac utvrdzuje ¢loveka v rezignacii a vyhybaniu
sa vSetkému, ¢o by v iom pocit hanby evokovalo (izolacia).

Zdravy pocit viny naopak motivuje k zmene a naprave. Toto je
dolezita indikdcia pri rozliSeni medzi patologickou hanbou a vi-
nou - ak je ovocim snaha o pokanie, napravu smerom k posko-

569 RigaN, P, Psychologie osobnosti, Grada, Praha 2007, s. 160-164.

50 ERSKINE, R.G. — MOURSUND, J.P., Integrative psychotherapy in action, Sage
Publications, Newbury Park, CA 1998.
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denému, od¢inenie a zmenu (kontrolovatelnost) — ide o vinu; ak
viak cloveka vedie do pasce sebatrapenia (self-obcesie) a izolacie
— ide o hanbu, a sebatrapenie tu nastupuje namiesto skutocného
pocitu viny.

Hanba vzdy sposobuje prerusenie spojenia s druhymi ludmi,
vina naopak moéze viest k uzdraveniu vztahov. Vyznanie chyb vedie
k ocisteniu vnutra, vyjasneniu konfliktov, komunikovaniu prob-
lémov a naslednej obnove spojenia s druhym ¢lovekom. Hanba
bréani byt dost silnym na unesenie priznania svojich chyb, ak ¢lo-
vek citi, Ze jeho vina (nedostatky, nedokonalost) by mohli byt
odkryté — vedie ho to do defenzivy.

Hanba sa teda vzdy vztahuje k sebe samému - je spravou ,nie
som v poriadku, som vadny*, a to ¢loveka eSte viac utvrdzuje
v jeho presvedcenti, Ze je bezmocny a veci s ktorymi je nespokojny
vzhladom na seba alebo svoje okolie aj tak nemdze nijako vy-
znamne ovplyvnit.

Dysfunkc¢na hanba sa objavuje, ked sebaobraz ¢loveka nie je
dostatocne pevny aby reagoval zdravym sposobom a podrzal si
adekvatny pocit vlastnej hodnoty v konfrontécii s vntitornymi po-
citmi hanby, odmietnutia od inych, nesithlasu a sklamania. Tlaci
¢loveka do iluzie bezmocnosti vnutornou bolestou definitivneho
odsudenia. Vina naopak apeluje na zodpovednost a empatiu voci
poskodenému.

Z uvedeného vyplyva, ze schopnost autenticky a pravdivo citit
vlastni vinu zavisi od schopnosti uniest priznanie vlastného zly-
hania bez fatalneho rozpadu sebahodnoty.

Osoba s toxickou hanbou nemusi pocitovat skuto¢né konstruk-
tivne pocity viny aj ked bude pouzivat slova opisujtce tento pocit.
Ked je pocit hanby obzvlast toxicky, mbze branit alebo elimino-
vat vnimanie realnych, konstruktivnych pocitov viny. Pri¢inou je
podvedoma sebaobrana pred definitivnym rozpadom vlastného
ja, ktoré sa uz pri kazdej zmienke nedostatocnosti citi absolttne
bytostne spochybnené, az s popretim naroku na existenciu. Tu
su Casté suicidalne myslienky, myslienky na nebytie, splynutie do
vzduchu, s prirodou, znehybnenie.
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26 rocnd Zena, nadand Studentka na skupinovom pastoracnom
stretnuti rozprdva, Ze sa citi byt nesmierne vniitorne unavend. Nevie akd
vlastne je — (i je veseld, alebo melancholickd, zhovorcivd a spolocenskd
alebo samotdrka. Ma pocit, Ze nikdy nestretla samu seba a netusi akd
vlastne je a co jej je prirodzené. Vidy sa snaZila vyhoviet ludom okolo
seba. Bola vesela a spolocenskd, lebo vnimala, Ze to sa od nej ocakdva.
Neciti sa ani ako dobrd, ani ako zld. Hriechu rozumie len ako potreby
vykupenia existencie. Ako svoj osobny hriech vie dprimne oznacit len sé-
riu zdvislosti, ktoré si vyvinula na tlmenie napdtia a dzkosti. Na skupine
rozprdvala o svojich Zivych predstavdch, Ze je socha, nehybnd, nemusi
sa nijako prejavovat a je krdsna takd akd je vo svojej statickosti. Casto
tieZ vnima splynutie do zeme, do hliny alebo miirom domu. Je aktivne
veriaca a casto hladd odpoved kym by mala byt v Pisme a na modlitbe.
So svojimi pocitmi sa vSak dihy cas s nikym nezdoverila a problémy sa
casom rapidne zhorSovali.

Inokedy sa vina moze stat obranou proti pocitom hanby.
V snahe vysvetlit si nejako mnozstvo negativnych pocitov hnevu,
uzkosti, smutku a depresie, hlada ¢lovek v sebe hriechy, ktoré by
to mohli mat za nasledok. Vsetky tazivé pocity si vysvetluje svojimi
vinami, pripadne ich oznacuje ako vinu samotnu. Obvinuje sa nie-
kedy z velikasskych precinov, inokedy zvelicuje banélne zlyhania.
Uchyluje sa k ilazii viny, pretoze tej sa da aspon porozumiet, je na
rozdiel od toxickej hanby pomenovatelna a uchopitelna. Takato
vina je v8ak v skutoc¢nosti snaha o Unik z bolestného prezivania
identity hanby a ma funkciu obrany.

68 rocnd byvald zdravotnd sestra na invalidnom déchodku, lieciaca
sa dlhodobo na tzkostni poruchu a endogénnu depresiu bola nechcenym
dietatom, od malicka nezvycajne tyransky poniZovand svojim otcom (ce-
loZivotnym abstinentom a nefajciarom) a prehliadand matkou. fej pocity
bezvyznamnosti rokmi naberali na intenzite. Postupne sa vzdala vietkych
svojich aktivit a spolocenskych kontaktov. Cely deri trdavi pri televizore
a uzkostné pocity timi sladkostami. Je pre riu velmi ndrocné prekonat sa
a ist' si nakdpit do obchodu, ist' k lekdrovi alebo si nieco uvarit ¢i upra-
tat. Vela casu travi aj modlitbami. V spovedi ju ako jediné previnenie
nesmierne trapi lenivost. Velmi ju to umdra, nevie vsak iniciovat Ziadnu
prakticki zmenu. O to viac sa citi hriesna a bezcennd.
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Je mozné, Ze veriaci preziva len pocity hanby, ktoré v plnej
miere nahradzaju zdravé pocity viny*”. Vtedy sa ocitd v kolotoci
sebatrdpenia a vycitiek. Nikdy nezazil, alebo len davno v minu-
losti skuisenost plného odpustenia a ocistenia od konkrétnej viny.
V inych pripadoch veriaci méze zazivat oba pocity paralelne — ob-
jektivne vnima vinu, spolu so stravujucimi pocitmi hanby.

Veriaci ktory preziva toxickti hanbu najcastejsie vnima ako
svoje osobné hriechy zavist a lenivost. Z mojich skiisenosti v pas-
toracnej praxi vyplyva, ze to Co nazyva lenivostou je skor popis re-
zigndcie jeho vnutra, stiahnutie sa do pasivity kvoli pretazeniu, ale
aj podvedomému strachu a tizkosti z dalsich zlyhani a bolesti. Ta-
kéto vnutorné napitie sa casto zmodifikuje az do inavového syn-
drému. Pastora¢ny pracovnik by preto mal rozumiet, Ze vhodnou
reakciou nie je tlak na lepsi vykon a napravu, ale jemné dlhodobé
povzbudzovania, odhalovania silnych stranok, a posiliiovanie jeho
odvahy a sebakompetencii pustit sa do povinnosti ktoré ma.

Sklucujice myslienky zavisti pochadzaju z idealizdcie druhych
ludi, ktorych vidi ako Stastnych, bezstarostnych, vlastniacich
vSetko €o on postrada. Jeho vlastna bolest ho ¢asto robi neschop-
nym empatického vnimania objektivnej skuto¢nosti. Nedostatok
empatie a zavist mozu viest az k tendencii ublizovat druhym s po-
citom prava.

S hanbou suvisi aj sebaochraniovanie sebaponizovanim, ked
¢lovek verbalne aj neverbalne deformuje vlastnu sebatctu. Vo
verbalizovani sa to prejavuje ako sebazaznavanie, pripadne casté
lichotenie inym.

Ako spomina Tomkins — tato sebaochranna reakcia je pozoro-
vatelnd aj u zvierat — aby si zabezpecili ochranu, zaujmu ponizend
poziciu®™.

Tymto spésobom vsak clovek v sebe len upevinuje identitu
porazeného a menejcenného, az sa mdze ocitnit vo vyhrotenom

" BURGO, J., Shame. Toward authentic self-esteem, [on line], [cit. 12.2.2014],
dostupné z: http://www.psychologytoday.com/blog/shame/201305/the-difference-
between-guilt-and-shame.

52 TOMKINS, S.S., Affect, imagery, consciousness, Springer Pub.Co., New York
1992, s. 63-74.
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uzavretom kruhu stale sebaponizujiceho vnimania seba samého,
ustiaceho azZ do masochizmu. Prizna¢né je neustdle omlavanie
sa, neschopnost prijat pomoc, dar alebo pochvalu, pripadne az
sebaposkodzovanie.

28-rocnd slobodnd Zena bola vychovdvand v rodine otca alkoholika
a velmi submisivnej matky ako tretia najmladsia dcéra ktori rodicia po-
vaZovali za ,najmenej vydarenit”. Pracuje v siicasnosti ako misiondrka, co
bolo védy povolanie jej snov, avsak napriek autentickému vztahu s Bohom
sa nikdy nedokdzala zbavit tlaku nendvisti k sebe samej. Casto upada do
depresivnych myslienok, vyhyba sa kontaktom s ludmi, na bohosluzbdch
sedi sama, po skonceni sa védy pondhla domov. Casto premysla o tom, aké
by to bolo byt ,normdlna“ ako vsetci ostatni. < rodicovského domu odisla
pred 8 rokmi, a este stdle sa nerada vracia domov. Pri jednej z ndvstev
citila doma taky velky vnitorny tlak, Ze si sadla doma v kuchyni na zem
a zacala jest odpadky zo smetného kosa. Svoje pocinanie si nevedela nijako
vysvetlit, sama akoby bola zacudovand, preco tak silno citila potrebu uro-
bit'to. UZ raz zaZila nieco podobné, ked po rodinnej oslave nabitej taZkymi
emdciami zacala jest kvety z kytice vo vdze.

Upevnovanie tychto vzorcov spravania a vztahu k sebe moze
viest k neschopnosti fungovat v rovnocennych vztahoch. Pocit
znevazenia seba sa lahko méze prelinat do potreby znevazit nie-
koho iného, akoby jeho ponizenie sposobilo ich chvilkové po-
vySenie — posluzilo im ako stupienok k nadychnutiu sa vlastnej
dostato¢nosti na zdklade pocitu ,,som lepsi ako aspon niekto®.
Tento spdsob sebaochrany funguje na podvedomej snahe pre-
sunut svoj stravujuci pocit ponizenia a nedostato¢nosti na niekoho
iného. MozZe sa pritom jednat o jemné jedovaté podpichovanie,
kvazi vtipné poznamky, alebo aZ otvorenti agresivitu. Ci sa viak
chronicka hanba stane spustacom agresivity, zavisi od mnozstva
premennych - od jeho mentélnej Grovne, kognicie, charakterovych
vlastnosti, miery zvladania afektov, ale aj od kultarnych vplyvov.

Dal3ou ¢astou snahou vysporiadat sa s ni¢ivou hanbou je per-
fekcionizmus a ambiciéznost, za ktorymi je snaha ziskat si zo
seba dobry pocit dokonalostou, ¢o chape ako podmienku aby
bol akceptovany, prijimany a druhymi vnimany ako dostatocny.
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Kazdé zlyhanie vo svojom programe dokonalosti chdpe ako dokaz
o osobnej vade a bezcennosti.

31 rocnd Zena spomina, Ze rodicia ju védy cheeli motivovat k lepsim
vykonom. Ak doniesla zo Skoly dvojku, tvarili sa skrisene Ze to nie je
Jednotka. NepovaZovali za délezité ani jej prijatie na vysoku skolu, a jej
promécie. To vsetko povazovali za samozrejmé. Ked viak pocas stidia
spomenula nejaki tazki skisku, reagovali ustarane, akoby bolo pre nich
hanbou Ze je pre 1iu nieco tazké. Dnes tdto Zena koncentruje svoju vieru
hlavne do modlitieb za svoje pracovné a iné povinnosti. Ked md pred
sebou akikolvek, aj jednoduchil tilohu, zacne pocitovat zovretie v hrudi
a bolest hlavy, ktoré ju casto aZ paralyzuji. Jej strach zo zlyhania a teda
potvrdenie jej nedostatocnosti sabotuje kazdy vspech ktory by mohla mat.
Nerozumie preco ked' sa modli a prosi Boha o pomoc s vilohami ktoré mad,
tak pomoc neprichddza a vsetky povinnosti sii pre niu nadalej prilis velkym
bremenom. Citi sa menejcennd aj ako BoZie dieta.

Hanba v identite ¢loveka odraza nesplnent potrebu vztahov
a blizkosti, a nenaplneny pocit bezpecia a istoty. Takyto ¢lovek
nevie ako stat vo vztahoch priamo, transparentne a rovnocenne.
Okrem ponizenosti je dal$im c¢astym sebaobrannym mechaniz-
mom snaha o kontrolu a nadvladu nad druhym prostrednictvom
otvorenej, alebo skrytej a na oko dobromyselnej manipulacie.

3Irocny slobodny muZ prichddza na krestanské stretnutia len vtedy
ked'ma problémy vo vztahoch. Ked sa zacne citit vo vztahu neisty, upada
do depresivnych stavov a mad tiez psychosomatické prejavy ako silné bo-
lesti hlavy a Zalidka a busenie srdca. Akékolvek uvolnenie vztahovych
vdzieb ho velmi znepokojuje, strdca pocit istoty. Boha a modlitbu sa snazi
vZdy pouzit ako ,neviditelny prostriedok® ako dosiahnut svoje potreby. fe
otvoreny k pokdniu, a zdroven ochotny vyzndvat ako hriech aj akékolvek
bezvyznamné malickosti ktorych sa dopustil, ¢im si chce zabezpecit Boha
»na svojej strane”. Svoje viny preziva velmi intenzivne a je ochotny riadit
sa akymkolvek usmernenim kniaza. Akondhle sa vsak kritickd situdcia
v jeho partnerskom vztahu napravi, pocity viny spontdnne odoznievaji.

Takyto koloto¢ hladenia do svojho svedomia a néasledného
uniku od skutoc¢nej viny, nazyva Martin Buber v eseji Vina a pocit
viny ,vnatornym odporom®. Podla Bubera len ked ¢lovek sam

246



Hanba ako destruktiony prook v osobnosti veriaceho

prekond tento vnutorny odpor, méze dojst k ,,sebavyjasneniu®,
ktoré je zaroven velkou skuiskou vytrvania v ,sebaidentite. Roz-
hodnutie a zdroven milost prekonat ,,vnitorny odpor® a riadit sa
»vy$§im svedomim® vedie podla Bubera k obrateniu a uchvateniu
niec¢im vy$§im, k vrasteniu do nového bytostného stavu — znovu-
zrodeniu®?.

Zaver

Identita hanby nie je len psychologickou zalezitostou, je to rov-
nako - ak nie zvrchovane — duchovny problém. Clovek s identitou
hanby je doslova neustéle pod palbou Zalobcu. Casto je to jeho
vnutorny zalobca — v psychologickej terminolégii nazyvany ,,vni-
torny kritik“. Vnatorny kritik je neprekonatelny majster v oberani
¢loveka o dobré veci a o véetko z ¢coho by mohol mat zdravy dobry
pocit.

Pri rozhodovani o vine/nevine je nasim bezprostrednym zdro-
jom Bozie Slovo. Ak veriaci vnimal doteraz Bibliu ako zdroj dal-
$ich prikazov, moze ju teraz spoznat ako list, zjavujici mu Bozie
srdce. Obrovsky potencidl vnitorného uzdravenia prinasa, ked
medzi vnttorného kritika, Zalobcu a veriaceho vsttipi Otec — Boh
Otec s Otcovskym srdcom.

Cirkev a spolocenstvo v nej moze byt pre ¢loveka trpiaceho
chronickou hanbou miestom korekcnej skusenosti a spoznania
nového sposobu vztahov a prijatia.

% BUBER, M., Vina a pocit viny, in AAV.v., Bolest a nadéje, Vy$ehrad, Praha
1992, s. 189.
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Modlitby chval
ako prostriedok duchovného rastu

Veronika Liptdkova

Uvod

V stcasnosti je pentekostalne hnutie najviac dynamickym a do-
minantnym nabozenskym fenoménom, ktory so sebou zaroven
nesie aj expandovanie pre nich typickych stretnuti — modlitieb
chval. Cielom tohto prispevku je v kratkosti predstavit korene
modlitieb chval praktizované v Katolickej charizmatickej obnove
(dalej len KCHO) v stiéasnosti, poukazat na nich ako na jeden
z moznych prostriedkov duchovného rastu ¢loveka, so zameranim
sa na konkrétne ¢nosti a zaroven predostriet aj mozné nebezpe-
censtva spajajlce sa s nimi.

Modlitby chval v sti¢asnosti

Modlitby chval m6zeme charakterizovat ako spolo¢nti, mimo-
liturgickd, neformalnu modlitbu typickd pre charizmatické spo-
locenstva, v ktorej prevazuje oslava, vyvySovanie Boha piesnami
s doprovodom nastrojov.’”* Ich sticastou je spontanna modlitba,
rozli¢né postoje a gesta, charizmatické dary, svedectva, vyucovanie
a zdielanie v skupinkach.

V dejinach existovalo mnoho druhov modlitieb chvaly a uctie-
vania avSak vyvoj modlitieb chval v sic¢asnosti mézeme sledovat
paralelne s vyvojom pentekostdlneho hnutia, ktoré sa Standardne

5 5% Srv. DEGRO, 1., Modlitba v charizmatickej obnove, Stretnutie veducich,
Zilina 27. 7. — 28. 7. 2007, [on line], [cit. 30.1.2014], dostupné z: www.svmichael.
sk/files/mcho.pdf.
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deli na tri tzv. viny: klasicky pentekostalizmus (od zac. 20. stor.),
charizmatické hnutie (od 50. a 60. rokov 20. stor.) a neochariz-
matici (od 70. rokov 20. stor.). Pociato¢nu etapu formovania su-
¢asnych modlitieb chval mozeme vidiet v jednej z udalosti, ktora
sa povazuje za zaciatok klasického pentekostalizmu — duchovné
prebudenie, ktoré zacalo v roku 1906 na Azusa Street v kalifornskom
Los Angeles pod vedenim c¢ernosského kazatela W. J. Seymoura.
Modlitby chval boli sticastou turi¢nych bohosluzieb. Boli zaloZené
na spevoch gospelovych piesni a inych podobnych hudobnych
foriem. Sucastou boli telesné prejavy ako dvihanie rak, tlieska-
nie, kric¢anie, rozli¢cné prejavy nadsenia. To vSetko tvorilo sucast
nového sposobu uctievania Boha. AvSak medzi nimi sa vyskytli aj
negativne javy ako napriklad emocionalizmus. Vonkajsie vyjad-
rovanie chval bolo zjavne ovplyvnené afroamerickou kultirou,
kedZe hnutie malo svoje pociatky na okraji mesta v najnizsej spo-
locenskej vrstve cernochov. Prave preto bolo turi¢ne hnutie, ako
aj sp6sob modlitby chval, odmietané zo strany existujucich cirkvi
a ignorované akademickou krestanskou obcou.’”

Druha vlna pentekostalizmu sa oznacuje ako hnutie chariz-
matickej obnovy. Tato vlna priniesla prelom v oblasti krestanske;j
hudby a smerovania chval. Prispeli k tomu najmé Calvary Chapel
a tiez ,JeziSovo hnutie (Jesus movement alebo Fesus People), ktoré
vzniklo v polovici 60. rokov 20. storo¢ia v Severnej Kalifornii.
Bolo hlavnym krestanskym prvkom v hnuti hippies. Jeho pred-
stavitelia sa chceli navratit k pé6vodnému zivotu ranych krestanov.
Typickymi ¢rtami tohto hnutia boli viera v zazraky a uzdravenia,
charizmatické dary, exorcizmus, evanjelizacia.’”® Hudba bola
hlavnym nastrojom Sirenia posolstva o osobnej viere, uctievani,
chvale a biblickom uceni. Skrze nich vznikli rézne $tyly a druhy
gospelovej hudby, ktoré ovplyvnili najma mladez. K najzndmejsim
predstavitelom a kapelam tohto obdobia patri napr. L. Norman,

5% Srv. REMES, P., Hnutie obnovy v Duchu Svitom, in Rozmer: casopis pre kres-
tanski orientdciu, I11./3 (2000), s. 9-10.

576 Srv. KajaNOVA, Y., Gospel music na Slovensku, Coolart, Bratislava 2009, s. 72.
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B. McGuire, ale taktiez Continental Singers, ktori dodnes posobia
aj na Slovensku.5”

Charizmatické hnutie je charakteristické tym, Ze sa zacalo §i-
rit aj v tradi¢nych protestantskych, katolickych i pravoslavnych
cirkvach.’” Tu sa kladie aj vznik Katolickej charizmatickej obnovy
vr.1967. Jej pociatky st spojené s akademickou p6dou na Duque-
sne University v Pittsburgu (W. Storey, R. Keifer, S. Clark a R.
Martin), ako aj dalsich miest v Spojenych Statoch i zahraniéi.’”
Dna 14. septembra 1993 bol Medzinarodny urad Katolickej cha-
rizmatickej obnovy v Rime (ICCRS) uznany Papezskou radou
pre laikov ako zdruzenie s papezskym pravom s i¢elom podpory
KCHO. Pre katolikov v KCHO je stale najvy$sim moznym spo-
sobom chvaly liturgia Eucharistie. Okrem toho sa vSak stretavaju
aj na spolo¢nych stretnutiach, kde je zakladom prave modlitba
chval. Stcastou modlitieb je pouzivanie chariziem Svatého Ducha
a zapéjanie svojho tela do chvaly, ale v umiernenejsej podobe ako
v turicnom hnuti.

Tretia vlna pentekostalizmu je v sic¢asnosti najvacsou a najroz-
norodejsou, ¢o sa tyka denomina¢ného zaradenia. Spadaji pod
nu tisice nezavislych a autochténnych spolocenstiev, ktoré maju
podobné skiisenosti pripisované Svatému Duchu ako predoslé dve
vlny pentekostalizmu, ale formalne nie st napojené na ziadne kla-
sické pentekostilne spolocenstva ani tradi¢né cirkvi.’®® Modlitba
chval v tychto spolocenstvach je zakladnym prvkom ich boho-
sluzieb spolu s kdzanim Bozieho slova. Podstatny vplyv na dalsi
vyvoj modlitieb chval mal byvaly dzezovy hudobnik John Wimber,
ktory je zakladatelom zdruzenia americkych zhromazdeni Vinica

57 Srv. LA RIVIERE, L., Chvdla a uctivdni, Rosa, Praha 2012, s. 153.

5% Srv. ONDRASEK, I..M., Neocharizmatické hnutie na Slovensku, Ustav pre vztahy
$tatu a cirkvi, Bratislava 2011, s. 15-16.

9 Porov. DEGRO, 1., Charizma{icke’ hnutie, REMA, Pre$ov 1997, s. 9; Srv. VRAB-
LEC, J., Obnova v Duchu Svdtom, LUC, Bratislava 1991, s. 27-29.

580 Srv. ONDRASEK, L. M., Neocharizmatické hnutie na Slovensku, Ustav pre vztahy
$tatu a cirkvi, Bratislava 2011, s. 16-17.
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(Vineyard Christian Fellowship).*® J. Wimber videl vo chvalach kli¢
k duchovnej obnove. V oblasti chval malo toto hnutie obrovsky
rozsah. Dalo podnet tzv. hnutiu chvél a uctievania. Ich piesne sa
pre svoju jednoduchost a melodickost rozsirili takmer do vsetkych
cirkvi sveta. Niektori historici dokonca hovoria o doxolégii pred
a po Vinici.®

Dalsi obrovsky vplyv na smerovanie vo chvélach mala sluzba
IHOP (International House of Prayer) alebo nazyvana aj Domy mod-
litby IHOP, ktora zalozil Mike Bickle v Kansas City v Missouri
v roku 1999. Cielom tychto Domov modlitieb IHOP je escha-
tologicka obnova Davidovho bohosluzobného stanku podla
starozakonného leviratneho modelu, kde ma prebiehat nepre-
trzité uctievanie, chvala a prihovor 24 hodin denne.’® Niektori
znami chvalovi hudobnici patriaci k sluzbe IHOP st aj napr. M.
Edwards, D. Brymer, M. Gilman a i.°* V sti¢asnosti sa na rozsi-
rovani modlitieb chval a piesni modlitieb chval podiela aj Bethel
Church v Reddingu, ktort vedie pastor Bill Johnson a chvalova
kapela Jesus Culture.5

Dalej sa budeme venovat blizsie modlitbdm chval, ich prinosu
a negativam. Vychddzame prave z formy a spésobu ponimania
modlitieb chval v spoloc¢enstvaich KCHO, kde st akousi novou
formou ,,poboznosti“ pre mladych, re$pektujic odli$nosti v pou-
zivani terminolégie a chapani modlitieb chval v protestantskych
denominaciach ako ich bohosluzby. Modlitby chval mézu ako
kazda ina forma modlitby poskytovat moznosti pre rast v duchov-

8 Srv. REMES, P., Hnutie obnovy v Duchu Svitom, in Rozmer: casopis pre kres-
tanski orientdciu, 111./3 (2000), s. 12.

52 Srv. FRANG, A., Krizy a nddeje letni¢no-charizmatického hnutia (7), in Roz-
mer: casopis pre krestanski orientdciu, 1 (2011), s. 24-25.

535 Srv. FRANG, A., Krizy a nadeje letni¢no-charizmatického hnutia (8), in Roz-
mer: casopis pre krestanski orientdciu, 2 (2011), s. 20.

5% Srv. CLoup, D., Directory of Contemporary Worship Musicians, Port Hu-
ron, MI 2014, [on line], [cit. 13.2.2014], dostupné z: http://www.wayoflife.org/
free__ebooks/directory_of_ contemporary_worship.php.

55 Srv. About Bethel Redding, [on line], [cit. 17.2.2014], dostupné z: http://
bethelredding.com/about.
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nom zivote, ale taktiez je potrebné sa vystrihat aj niektorym ne-
bezpecenstvam.

Moznosti duchovného rastu skrze modlitby chval

Takyto rast je v naSom ponimani mozny v dvoch smeroch:
vertikdlnom a horizontalnom. Vertikalny smer znamena vplyv na
osobnu aj spolo¢nti modlitbu a na rast troch bozskych ¢nosti:
viery nadeje a lasky — teda smerom vo vztahu k Bohu. Horizon-
talny smer je to, akym spésobom modlitby chval davaju impulz
pre rozvijanie kardinalnych ¢nosti, teda vo vztahu k inym Iudom.

Modlitby chval sti rovnako ako ina forma modlitby, predovset-
kym modlitbou, preto je do nich mozné vstupit jedine vierou, na-
dejou a laskou skrze Svatého Ducha. Teologalne — bozské ¢nosti
su zakladom a duSou uctievania Boha prostrednictvom akejkolvek
formy prejavu, teda aj prostrednictvom modlitieb chval.>*

Viera je tesnou branou cez ktord vstupujeme do modlitieb
chval.’® Chvala ma budujuci u¢inok na vieru a duchovny zivot
veriaceho, pretoze ¢lovek sa v modlitbe chval ststredi na Boha
a jeho vlastnosti, na jeho vSemohtucnost, velkost, svatost, a takto
je aktivovana jeho viera a dovera, Ze pre Boha ni¢ nie je nemozné
(porov. 2Kor 2,14). Bozim slovom, jeho poc¢tvanim, prijimanim
a delenim sa na modlitbach chvél sa buduje viera (porov. Rim
10,17). Ale zaroven viera je posilou a pramenom modlitby.*%

Nadej je budovana aj skrze modlitby chval tym, zZe clovek vy-
znava vo svojej situdcii prislubenia v jeho Slove, a tak ocakava
ich naplnenie. Krestania, ktori vo chvale upieraju svoj zrak na
Boha a nie na okolnosti, o¢akdvajic na neho v sile Sviatého Du-
cha, st povolani stat sa rozsieva¢mi nadeje, tak velmi potrebnej

5% Srv. Katechizmus Katolickej cirkvi, 1812.
%7 Srv. Tamtie?, 2656.

8 Srv. Stméikova, H., Modlitba prihovoru v evanjelizdcii sicasného Turkmenis-
tanu, Dom Jadov, Sabinov 2007, s. 57.
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¢nosti v sicasnosti, v rodine, spoloéenstve, miestnej ¢i univerzalne;j
cirkvi, v praci ¢i spolo¢nosti, kdekolvek v kazdodennom Zivote.’®

Modlitba chvaly tiez vychadza z lasky. Len takd osobu je mozné
uprimne chvalit, ktorti pozname a milujeme, preto je chvala vo
viere a nadeji odpovedou c¢loveka na Boziu lasku, na jeho kona-
nie. Chvala pochadza z radosti a z lasky k objektu. Kardinal Ch.
Schonborn hovori o vzajomnej dynamike lasky a chvaly: ,Pravd
a skutocnd BoZia chvdla pochddza z lasky, ktord sa tesi na Boha. Milujiice
srdce chee chodlit a naopak — Bofou chvdlou rastie ldska“.>

Clovek praktizujtci modlitbu chval, je tiez vntitorne volany
do rastu vo svatosti. X. Leén-Dufour v Slovniku biblickej teologie
uvadza, ze samotna chvala, ktora vytryskla so stretnutia sa so Zzi-
vym Bohom, prebudza celého ¢loveka a vtahuje ho do obnovy
zivota.*! Boh méze na modlitbach chval davat impulzy k tomu,
aby clovek duchovne rastol vo svojom zivote, ¢i uz cez samotnu
chviélu, piesne, cez nactivanie Bozieho slova, vyuc€ovanie, ¢i zdiela-
nie a svedectvo inych ludi. Aviak je na ¢loveku, ¢i prijme Bozie po-
volanie ku rastu a ku zmene.*? Zakladné ludské ¢nosti, nazyvané
aj kardindlne (virtutes cardinales) st dolezité pre rozvoj mravného
zivota krestanov a duchovny rast.

Pri rozvijani ¢nosti rozvaznosti je najddlezitejsie svetlo viery
— prehlbovanie poznania Svatého pisma, tradicie Cirkvi a sa-
mozrejme pomoc Svatého Ducha, ale da sa jej naucit aj zivotom
a skiisenostou.’”® Modlitby chval davaji velky priestor pre rozvi-
janie ¢nosti rozvaznosti, a to skrze spravne podavané vyucovanie
Bozieho slova, ale aj radou od mudrych, skusenych ludi prostred-
nictvom modlitby prihovoru, alebo aj delenim sa v skupinkach,

59 Srv. CANTALAMESSA, R., {pév Ducha, Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2001, s. 197.

5% ScHONBORN, CH., Cesty modlitby. Modlitba v Katechismu katolické cirkve, Kar-
melitdnske nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2002, s. 40.

1 Srv. DUFOUR, L., a kol., Slovnik biblickej teologie, Kr§¢anska Sadasnjost, Za-
greb 1990, s. 371.

92 Katechizmus Katolickej cirkvi, 1731.

393 Srv. tamtieZ, s. 206.
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pretoze vymenou nazorov dusevné bohatstvo rastie a vlastna skua-
senost sa dopliia skisenostou inych.?%

Spolocenstvo ludi pritomnych na modlitbach chval a potom
v jednotlivych bazovych skupinkach je vhodnym miestom aj na
rozvijanie ¢nosti spravodlivosti, druhej kardinalnej ¢nosti. Skrze
to su ¢lenovia pobadani pristupovat ku kazdému ¢loveku s rovna-
kou laskou a tctou, akti by mal k nemu Kristus, bez akéhokolvek
uprednostiiovania osob.

Modlitba posilnuje vieru v Boha, a to najma modlitba chval,
v ktorej ¢lovek vyznava jeho mena, charakter a vlastnosti, Zze Boh
je ten, ktory miluje, je Otec, ktory sa stara, zabezpecuje. Ked na
neho clovek pozera na chvalach a poznava ho z Bozieho slova,
rastie aj jeho ¢nost sily alebo odvahy odolavat strachu a premahat
tazkosti v duchovnom zivote.

Cim viac si ¢lovek na modlitbach chval uvedomuje to, aky je
Boh velky, tym viac zaroven spoznava aj svoju malost, ale aj to,
kym je ako Bozie dieta a aké dary do neho jeho Otec vlozil. A to
ho uvadza do pravdivého obrazu o sebe — do pokory. Vnutorny
postoj pokory na chvalach je aj velmi dolezity pre to, aby Boh mo-
hol pdsobit to, ¢o chce v Zivote ¢loveka. Cnost miernosti s ludia
v charizmatickych spolocenstvach pobadani pestovat aj na zaklade
postov a modlitieb, do ktorych st volani ¢i uz v ramci sluzby lu-
dom (evanjelizacia, a pod.) alebo v ramci rastu v osobnej svatosti.

Nebezpecenstva spajajiuce sa s modlitbami chval

Samozrejme, tato problematika siaha hlbsie aj k tomu, ako st
tieto modlitby realizované, za akych podmienok, ¢i spravne. Tento
sposob modlitby v charizmatickych hnutiach ma aj svoje nedo-
statky a nastrahy, ktorym sa treba vyhnat. Musime vSak zdéraznit,
ze samotné modlitby chval nemaja v sebe negativa, tie vznikaju
iba na ludskej strane dosledkom hriechu alebo aj nezrelostou, ne-
vedomostou ludi prichddzajucich na modlitby chval.

94 Tamtied, s. 207.
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O niektorych nebezpecenstvach sucasnej chvalovej hudby
v modernych evangelikalnych zboroch sa velmi vyvazene zmie-
nuje aj J. M. Frame v knihe Contemporary Worship music: A Biblical
Defence. Vymenovava osem kategorii ,,chorob® sti¢asnej chvalovej
hudby, a to**:

subjektivizmus — zameranie sa na seba, svoje pocity, zazitky viac,
ako na Boha;

humanizmus — Boh sa stava viac ,user-friendly“ (uzivatelsky pri-
jemny), ako transcendentny, zvrchovany Pan a Vladca, vznika
domnienka, zZe ludia mézu manipulovat Boha podla svojich za-
merov;

anti-intelektualizmus — pouzivanie prili§ jednoduchych textov
a melédii piesni, ktoré nie st umelecky hodnotné a nevychovévaji
veriacich do zrelosti;

psychologizmus — zdorazinovanie emocii: extatickd radost pre-
javovana tlieskanim, kri¢anim, pocity blizkosti s inymi veriacimi
a JeziSom a pod.;

profesionalizmus — vyuzivanie rozlicnych marketingovych spo6-
sobov na prilakanie Iudi do zborov a udrzanie si ich, ktoré chct
nahradit Boziu zvrchovanost pri dotyku Iudského srdca; povazo-
vanie krestanstva za ,produkt®, ktory ma byt predavany ako iné;

konzumizmus — poskytovanie ludom iba to, ¢o chct a ¢o si mys-
lia, Ze potrebuju skoér, ako ich napomenut alebo konfrontovat
s tym, ¢o chce pre nich Boh podla jeho Slova, tak sa mézu stat
modlitby chval iba miestom poskytovania zabavy, zazitku;

pragmatizmus — hladanie svetskych cielov, ako napriklad $tastie,
bez ohladu na to, ¢o by v modlitbach chval potesilo Boha;

sucasny Sovinizmus — tendencia byt protitradicny a zdérazinovat
iba suicasné a moderné trendy v piesnach, opustit tradiciu.

Nie vSetky z vymenovanych chyb sa prejavuju aj v slovenskych
podmienkach. Niektoré chyby, ktoré sa vyskytli nielen v ramci
modlitieb chval, ale celkovo v charizmatickych spoloc¢enstvach na

%% Srv. FRAME, J.M., Contemporary Worship Music: A Biblical Defence, Presbyte-
rian & Reformed Publishing, Phillipsburg 1997, s. 48-50.
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Slovensku, popisal I. Degro v knihe Charizmatické hnutie. Spomina
elitarstvo, neposlusnost autoritdm, emocionalizmus.>%

Zaver

Modlitby chval vyvolavaju rozli¢né postoje a otvaraju témy, ku
ktorym je potrebné vyjadrenie sa akademickej obce. V tomto pri-
spevku sme len v kratkosti naznacili korene modlitieb chval prak-
tizované v KCHO v stcasnosti, a poukazali na nich ako na jeden
z moznych prostriedkov duchovného rastu ¢loveka, so zameranim
sa na konkrétne ¢nosti a zaroven predostreli aj mozné nebezpe-
Censtva, ktoré sa s nimi spajaja. Tento ¢lanok nie je predostretim
kompletnej témy o modlitbach chvdl, je len jej nacrtnutim s od-
porucanim do dal$ieho hlbsieho skiimania danej problematiky.

596 Srv. DEGRO, 1., Charizmatické hnutie, REMA, Pre$ov 1997, s. 25-27.
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Prieniky metodolégii teologickych
a sociologickych skiimani kultary

Martina Miillerova

Podnetom k zaoberaniu sa témou komparacie metéd teologic-
kych a sociologickych disciplin méze podnietit vyjadrenie doku-
mentu Medzindrodnej teologickej komisie Teologie dnes: perspektivy,
principy a kritéria, ktoré hovori o potrebe ,,podporovat pfilezitosti
k setkanim a vzajemné mezioborové vyméné nazort mezi teology
a filosofy, prirodovédci, odborniky v oblasti socidlnich véd, histo-
riky a tak déle, nebot teologie je véda, ktera se rozviji v interakci
s ostatnimi védami, coz plati i pro tyto védy, které také tézi z oné
vymény nazoru s teologii.“*”” Cielom bude nacrtnit mozné oblasti
spoluprace, ¢i vytycit moznosti vzajomného obohacovania uve-
denych vednych disciplin na zdklade odliSnych metodologickych
pristupov v skiimani kulttry.

V prispevku sa nebudem venovat otazke, ¢i je spravne pova-
Zovat teolégiu za vedu (nakolko vychadza z predpokladu viery)
a zmienim iba par moznych rieSeni, pretoze ndm otvaraju priestor
pre pohovorenie o teologickych metédach vo vztahu ku kulttre.

Mozno sledovat dve pozicie teolégov — ti, ktori sa nebrania
hovorit o teoldgii inak ako o vede, st ochotni akceptovat ju ako
interpretac¢nu disciplinu. Napriklad Lonergan teolégiu povazuje
skor za umenie, nez za vedu.”® I. Noble pripusta, Ze teol6gia nie
je vedou v zmysle prirodnych vied, ale zaroven nejakou vedou je.

Pred terminom ,,veda“ dava prednost spojeniu ,.kritickd reflexia“.>®

%7 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Teologie dnes: perspektivy, principy a kri-
téria, Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2013, ¢l. 46.

3% Srv. LONERGAN, B.J.F., Method in theology, University of Toronto Press, To-
ronto 1971, s. 26.

%99 Srv. NOBLE, 1., Po BoZich stopdch: Teologie jako interpretace ndboZenské zkusenosti,
CDK, Brno 2004, s. 15.
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V opacnej linii je zaujimavé rieSenie Pospisila, ktory navrhuje kla-
sifikaciu vied na formalne, prirodné a kulttrne, teda interpretacné,
ktoré pracuju s urditou mierou predporozumenia (u teoldgie je
tymto predporozumenim viera).*” Vyhodu tohto delenia m6zeme
vidiet v rovnakom vzdjomnom postaveni vSetkych disciplin zaobe-
rajucich sa kultarou. (Ako ukazeme neskor, sociologické discipliny
nie st vedami bez predporozumenia, ktoré tak rady vy¢itaju teo-
l6gii.) Tato liniu sleduju i citované texty MTK a konitittcia Jana
Pavla II. Fides et ratio.

V stuvislosti so samotnymi teologickymi metddami st tizko
spojené pramene teoldgie, jej predmet a napokon vystupy. Ak ide
o predmet, nardzame na dva rozmery — teologia by mala byt jed-
nak vedou o trojjedinom Bohu, jednak o nasej participacii na jeho
Zivote (nakolko sa o imanentnej Trojici dozveddme za naklade
Trojice ekonomickej, teda stvorenych prejavoch v dejinach spa-
sy).%" Aby teol6gia mohla sledovat svoj predmet, potrebuje praco-
vat s pramenmi. Hovorime o dvoch konstitutivnhych pramenoch,
Pisme a Tradicii, ktora vyrasta na poli skiisenosti zitia Bozieho
slova. Toto zitie Bozieho slova predpoklada osobnu skiisenost
s Bohom, ktorej podmienkou je viera. Dokumet MTK Teologie dnes
hovori, Ze kultdru mozno povazovat za ,locus” — referen¢ny bod,
ktery sprostredkuvava teol6gii predmet jej badania.® Teolégia tak
ku kultire moze pristupovat jednak ako ku skutoc¢nosti, ktora na
jednej strane moze byt nositelkou krestanskej zvesti, no na strane
druhej spada do prirodzenosti, a teda je zatazena nedokonalostou.
Toto nahliadanie nie je vlastné sociologickym disciplinam, ktoré
pristupuju ku kultare deskriptivne bez naroku na jej hodnotové
pomeriavanie.

Ak by sme mali formulovat ocakavané teologické vystupy, zmie-
nim §tyri:

600 Srv. PospiSiL, CV., Hermeneutika mystéria, Karmelitinské nakladatelstvi,
Kostelni Vydri 2005, s. 138.

601 Srv. TamtieZ, s. 22.

602 Srv. MEZINARODN{ TEOLOGICKA KOMISE, Teologie dnes: perspektivy, principy
a kritéria, Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2013, ¢l. 20.
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K otazke vedeckosti teologickych prac uvadza Machula do-
lezitd poznamku, ked rozlisuje teologické texty na vedecké a ne-
vedecké podla toho, ¢i oznacuji svoje vychodisko a preukdzu sa
kontrolovatelnym, teda napadnutelnym myslienkovym postu-
pom.603

Teolégia ma jednak ambiciu dalej vplyvat a formovat ¢loveka,
kultiru, teda okrem presahu do transcendentna je tu presah do
praxe.

Od teologického badania sa vzdy neocakavaju zavery s trvalou
platnostou. Teolégia viac nez ind veda pocita so stale adekvatnej-
$im, pregnantnejs$im vyjadrenim tajomstva.

Teolbgia a teda aj jej zavery — na rozdiel od inych vied - nie je
uplne autondémna, ale jej praca podlicha kontrole zo strany ma-
gistéria.

Pozrime sa na metddy. Vo svete sociologickych disciplin mo-
zeme najst celkom ustaleny systém delenia metéd podla réznych
kritérif, podla toho, ¢im sa vyskum zaobera (hovorime o kvalitativ-
nom a kvantitativnom vyskume), podla technik, miesta vyskumu,
postupu skiimania. V teolégii, ak hovorime o metdde, sa s taky-
mito najmensimi metédami stretdme zriedka — nie je to zaujimava
problematika, nakolko indukcia a dedukcia, komparacia, syntéza
a tak dalej je predpokladand vo vacsine vied. A teolédgia si nesie na
pleciach vicsiu problematiku — to, ¢o nazyva metédami, v inych
disciplinach stoji oproti metodike a metodolégii. Ak hovori o me-
téde induktivnej, alebo analytickej, tak v spojeni s pozitivnou
metédou - skiimanim pramenov, alebo intellectus fidei. Naopak
analytickt metédu vyuziva v Spekulativnej teolégii — premyslani
obsahu viery. Ak v8ak teol6gia hovorf o svojej metéde (metédach),
spravidla tym mysli na vys$i komplex metéd a pravidiel, ktoré
nastavuju kritérium teologického badania.

898 To znamenad, ze mystickym spisom sv. Terézie z Avily a priznava oznadenie
teolégia rovnako ako Summe T. Akvinského, ale na rozdiel od Summy ich neo-
znacuje za vedecké. Srv. GaLLus, P., Orientujici teologie: Pozndmky k zalozeni
a struktufe teologie jako védy, in GaLLus, P. — MAcEK, P., Teologie jako véda: Dvé
perspektivy, CDK, Brno 2007, s. 47.
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Aby sme mohli lepsie vidiet, kedy do hry o termin pojem kultira
vstupili sociologické discipliny, venujme sa kratko vyvoju tohto
pojmu v histérii. Pojem pochadza z latinciny. Zde mdzeme ndjst
slovo colo, colere, ¢o v preklade znamena obrdbat, pestovat. Prvou
vednou disciplinou, ktora si termin prepozicia, sa stava filozofia
a to v roku 45 pred Kristom v Tulskych rozhovoroch M. Tullia Ci-
cera. Filozofia je tu nazvana kultirou ducha.®®* Termin tu nie je
systematicky premyslany, jeho tloha je deskriptivna — filozofia
je ta, ktora kultivuje ducha a naopak, kultara odliSuje filozoficky
uvedomelych Iudi od nevzdelancov.

Stredovek termin nepouziva ¢asto, ak dno, vyznacuje sa silnym
mystickym obsahom.®” Novy zdujem on je vyvolany az v 14. sto-
roci, ktoré prepozic¢iava pojmu novy aspekt — kultiirou sa odte-
raz odliSuje priroda od toho, ¢o je vytvorom ¢loveka.. Renesancia
a humanizmus predstavuju navrat k Cicerovmu ponimaniu kul-
tary. Kultara pozdvihuje Iudské schopnosti a vlastnosti. Mozno
tu badat prvy impulz pre rozliSovanie medzi prirodou a kultarou.
Prvykrat bolo slovo kultira pouzité v praci Samuela von Pufen-
dorfa Osm knih o prdvu prirozeném a pravu ndrodii (1688) bez geni-
tivnej vazby, ku kultivacii ludskych schopnosti pristupuje oblast
produktov (jazyk, veda, moralka, zvyky).

Prvé spojenie pojmov kultira a dejiny prinasa Voltaire. De-
jiny kultdry st tu dejinami ducha, ktory sa oslobodzuje od na-
bozenskych predsudkov. Praca Esej o mravoch a duchu ndrodov
predznamenava dve neskorsie linie — aspekt mravov (kultirna
antropolégia, Herder) a prvok ducha (Hegel). V osvietenstve je
akcent presunuty viac na zdokonalovanie Iudskych schopnosti nez
na stav a podmienky socidlneho zivota®® (K. F. Irving (1779), J.
Ch. Adelung (1793)). Herder tato predstavu prekonava, povazujic
kultiru za adaptac¢ny néstroj a univerzalnu vlastnost celého lud-

804 Srv. Velky sociologicky slovnik, heslo: Kultura, Karolinum, Praha 1997, s. 547.
Srv. TANNER, K., Theories of culture, Fortress press, Minneapolis 1997, s. 3—24.

605 Srv. HrRDY, L. — Soukup, V. — VODAKOVA, A., Socidini a kulturni antropologie,
SLON, Praha 1994, s. 65.

896 Srv. Velky sociologicky slounik, heslo: Kultura, Karolinum, Praha 1997, s. 547.
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stva. Uz nevidi kultarnost iba v izkom kruhu vzdelanych narodov,
ale kultaru priznava vetkym narodom. Oproti pozitivnej kultary
stavia civilizaciu s negativnym nadychom. Herderom kon¢i rela-
tivne jednotné nahliadanie problematiky a mozno sledovat Voltai-
rom naznacené dve linie ponimania kultary.5

Prva linia je axiologicka. Je sledovana predovsetkym v teolo-
gii, filozofii, ¢asto v podvedomi jednotlivych Iudi. Pod kultirou
rozumie triedu veci a javov, ktoré humanizuja a kultivuju ¢loveka.
Kultura je hodnota, ktora je pridana k zivotu, je potrebné sa jej
ucit, udrziavat ju. Je mozné hovorit o ideali univerzalnej kultury,
ktora je pre ostatné kultury meradlom. Toto vychodisko nenesie
nutne poznamenanie privilegovanostou, Hladik hovori, Ze tychto
vyskumov je prevazna vicsina a napr. v oblasti multikultirnej vy-
chovy povazuje vysledky sledovania vzajomnych vztahov medzi
majoritnou a minoritnou skupinou za dolezité.*®

Korene axiologického ponimania kultary siahaji do antiky,
diel renesan¢nych humanistov a nemeckych osvietencov. Vycho-
diskom je Kantov kategoricky imperativ a nahliadanie ciela kul-
tirneho vyvoja v mravne dokonalej bytosti. Stafetu preberd Hegel,
ktory prisudzuje kultiire ontologicky vyznam a povazuje ju za
vysledok Specifického stupna vyvoja absolitneho ducha. Hegelova
koncepcia podnietila vznik §pekulativnych kultirno-historickych
konStrukcii 19. storocia, kde kultirne periédy st predstavené ako
periédy epoch v dejindch.5® K vydisteniu pojmu a jeho dne$nému
chapaniu sa smerovalo cez Diltheyho, a potom Windelbanda
a Rickerta (novokantovska skola), ktory dal podnet k vzniku Kul-
turwissenschaft — vedy o kulttre. Axiologicka linia vyrasta na pode

897 Srv. SEDOVA, T., K pojmom ludskej prirodzenosti a kulttry a k ich funkcii
v socidlnom poznani, in Filozofia, 63/8 (2008), s. 664.

698 Srv. Hrapik, J., Paradigmaticky dualismus ve vyzkumu v multikul-
turni vychové, [online], [cit 11.4.2014], dostupné z: http://webcache.googleu-
sercontent.com/search?q=cache:bKVIJud22t0J:www.ped.muni.cz/pedor/
archiv/2009/PedOr09_4_ ParadigmatickyDualismusVeVyzkumu__Hladik.pdf+&c-
d=8&hl=cs&ct=clnk&gl=cz&client=firefox-a.

699 Srv. HrRDY, L. — Soukup, V. — VODAKOVA, A., Socidini a kulturni antropologie,
SLON, Praha 1994, s. 66.
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nemeckej filozofie a v 20. storo¢i a medzi jej znaky mozno zaradit
logicko-analytickd poznéavacia metéda a rieSenie v ramci konkrét-
neho filozofického systému (v 20. stor. zvlast otdzka kultirnych
hodnot rezonuje vo fenomenoldgii (Husserl, Ingaarden), existen-
cializme (Heidegger, Jaspers, Sartre), filozofickej antropolégie,
personalizme a dalsich.

Naproti tomu stoji linia antropologickd, ktora vysla z prostredia
antropoldgie, socioldgie, etnoldgie a psycholdgie a tymito discipli-
nami je vSeobecne preferovana pred ponimanim axiologickym.
Antropologicka linia predpokladd mnoho odli$nych, $pecifickych
kultur, pricom deklaruje, Ze nedisponuje hodnotiacim aspektom.
Kultaru vnima ako nevyhnutnu pre zivot. Impulzy k vzniku tejto
linie vyslal Gustav Friedrich Klemm, a to svojou popisnou an-
tropologickou definiciou, ktorou rozmer kultivovania posunul
do tizadia a pozornost obratil spat k stavom a §tadidm kulttry.
Avsak autorom prvej formalnej antropologickej definicie kultiry
je anglicky antropolég Edward Burnet Tylor. Jeho novatorstvo
spociva v tom, ze do definicie po prvykrat zahrnul okrem pozitiv-
nych hodnét i nebiologické prostriedky a mechanizmy adaptacie
na vonkajsie prostredie, ¢im si definicia podrzala svoju relevanciu
i v modernych antropologickych teériach kultiry. Kulttra je pre
neho komplexnym celkom, zahfnajicim poznanie, vieru, ume-
nie, pravo, moralku, zvyky a vSetky ostatné uvyky, ktoré si clovek
osvojil ako ¢len spolo¢nosti. Toto ponimanie kultiry sa presadilo
¢asom vo vSetkych krajinach a disciplinach ako archeolégia, et-
nografia, etnolégia, kult. antropoldgia, sociolégia a psycholdgia.
V priebehu 20. stor. bol pojem rozvijany mnohymi fil. $kolami
(difuzionizmus, funkcionalizmus, konfiguracionizmus, $truktu-
ralizmus a i.) V sti¢asnej sociol6gii je kulttra chapana ako trieda
metabiologickych prostriedkov a mechanizmov Specifickej Iudskej
adaptacie k vonkaj$iemu prostrediu.®

Antropologicka linia sociologickych odborov sa snazi presved-
it Ze metddy, ktoré pouziva, neobsahuju predpoklad viery ani

810 Srv. Velky sociologicky slovnik, Karolinum, Praha 1997, heslo Kultura, s. 548.
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inej hodnoty, ktora by bola zakotvena v nejakom vopred danom
systéme. Metddy, ktoré pouzivaju, st teda transparentné, logické,
sledujui presny postup, vysledky su verifikovatelné. Predpoklad, na
ktory vsak zabudaju, je skuto¢nost, ze i za tymito metédami stoji
nejaké filozofické zdévodnenie. Volba tohto filozofického stano-
viska je vzdy do urcitej miery otazkou preferencii, nie je mozné
ju obhajit absolttne. Z toho vyplyva, Ze vysledky sociologickych
disciplin je potreba vnimat v tomto kontexte volby — st teda pod-
mienené, relativne. Potom postup axiologickej linie nemdze na za-
klade tohto kritéria byt viac povazovany za prekonany, len preto,
Ze inym sp6sobom odpoveda na iné otazky.

Dokument MTK hovori o predpokladoch, na ktorych je mozné
vybudovat dial6g medzi teolégiou a humanitnymi obormi:

»Na jednej strane plati, Ze nabozenské studie jsou jiz zaclenény
do tkaniva teologickych metod, protoze nejenom exegeze a cir-
kevni déjiny, ale také pastoralni a fundamentalni teologie musi
nutné zkoumat historii, strukturu a fenomenologii ideji, témat,
nabozenskych obradi atd. Na druhé stran¢ zase plati, Ze soucasné
ptirodni védy a soucasna epistemologie na obecnéjsi roviné dolo-
zily, ze nikdy neexistuje ¢ist¢ neutralni hledisko, na jehoz zakladé
se hledd pravda.“s"

Ak moézeme formulovat, v ¢om su teologické a sociologické
metddy zjednotené, ide hlavne o tieto 4 oblasti, ako ich prebera od
Fiorenzy: v Gsili o historickd presnost, pojmovu prisnost, systema-
tickd jednotu a interpretac¢nu jasnost.®? Samozrejme kazda veda
ma svoje Specifika — teolégia obohacuje ostatné obory v skiimani
kultiry o vnutorny pohlad. Dokaze vnimat hlbsie a intenzivnejsie
podstatu, ¢o znamena verit — rozumie dejinam tej kultiry, ktora
je spojena s krestanstvom, nakolko ide o nieco, ¢o je jej vlastné.

61 MEZINARODN{ TEOLOGICKA KOMISE, Teologie dnes: perspekiivy, principy a krité-
ria, Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2013, ¢l. 83.

612 Srv. NOBLE, 1., Po BoZich stopdch: Teologie jako interpretace ndboZenské zkusenosti,
CDK, Praha 2004, s. 45.
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Zaroven je velkym prinosom teologického skiimania kultury, ze
prinasa do holych faktov zmysel, dava ¢loveku smer.* Pokial by
sme hovorili iba o vedeckom prinose tak, ako ho pozaduje se-
kularizovana spolo¢nost, za zmienku stoji hermeneutika, ktora
do filozofie prichddza vdaka teolégii, alebo princip rozliSovania
podla ovocia.

Naopak prinosom sociologickych disciplin, ktory vyrasta z po-
ziadavky sociologickych met6d kvantitativneho vyskumu, je objem
dat, s ktorymi teolégia moze pracovat. Taktiez poskytuje teologii
urcitu spatna vazbu, ked poukazuje na redlie, ktoré mozno najst
ivinych kultarach (trebars ak ukazuje na r6zne formy ruzencove;j
modlitby (modlitby na kamienkoch) u vychodnych nabozenstiev.
Z tohto poukazu privddza k potrebe ekumenického a medzina-
bozenského zmyslania. Vyznam vedy pre teoldgiu mozno vidiet
tiez v tom, Ze jej pomdha ,,odhalovat povéru a branit existencialni
skepsi ohledné smyslu zivota.®™* Macek sice hovori o vztahu teol6-
gie a prirodnych vied, nie humanitnych, ale podstata je analogicka.

Ako sme ukazali, obe discipliny maju svoje Specifické prinosy,
zaroven mozno ale hovorit o ich urc¢itom prieniku. Pre teolégiu
je spolupraca obohacujica v mnohych ohladom, netreba ale za-
budat na upozornenie dokumentu MTK a s prinosom ostatnych
vedeckych disciplin pracovat na zaklade principov a metéd, ktoré
su teologii vlastné.®

8 TiLLIcH, P., Theology of Culture, Oxford University Press, New York 1959,
s. 7-9.

64 MACEK, P., Teologie mezi védami, in GALLUS, P. - MAGEK, P., Teologie jako
véda: Dvé perspektivy, CDK, Brno 2007, s. 213.

615 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Teologie dnes: perspektivy, principy a kri-
téria, Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2013, ¢l. 81.

264



Fenomén otcovstva a jeho vyznam
vo svetle listov apoStola Pavla

Janka Pabdkovd

Uvod

Otcovstvo v stcasnosti preziva hlboku krizu. Je potrebné na-
novo sa zamysliet nad jeho tlohou a funkciou v rodine a to hlavne
vo vztahu k detom. Apostol Pavel vo svojich listoch pouziva via-
ceré obrazy zo zivota rodiny, aby prostrednictvom nich vykres-
lil ,rodinny® vztah vo¢i veriacim, ako aj cirkvi vo vieobecnosti.
Sam seba povazoval za duchovného otca pre mnohych veriacich
a duchovna rodina mala v jeho zivote nezastupitelné miesto. I my
dnes mézeme Cerpat z bohatstva duchovnej rodiny, ktora v cirkvi
nachiadzame a ona nadm smie byt inSpiraciou a hnacim motorom
aj pre nase vlastné rodiny. Tento prispevok by rad formuloval vy-
znam duchovného otcovstva na zaklade jednotlivych teologickych
a antropologickych aspektov duchovnej rodiny v listoch apostola
Pavla, jej celkovy koncept a hodnotu a to nielen v minulosti, ale
i v dnes$nej modernej pluralitnej spolo¢nosti 21. storocia. Na obo-
hatenie a podporenie jednotlivych Pavlovych stanovisk k pred-
metnej téme sd v tomto prispevku pouzité aj iné literarne zdroje
od krestanskych autorov.

Duchovna rodina z pohladu apostola Pavla

V Novej zmluve sa v listoch apostola Pavla stretdvame s feno-
ménom duchovnej rodiny. Pavel na viacerych miestach vo svojich
listoch pouziva oslovenie adelfoi — bratia, resp. hovori o bratske;j
laske. Ako o svojich bratoch hovori konkrétne o 6smych muzoch.
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Patria medzi nich Kvartos (R 16, 23), Sostenes (1K 1, 1), Apollo
(1K 16,12), Timoteos (2K 1,1; 1Te 3, 2; Fm 1, 1), Titus (2K 2, 13; Tt
1, 4), Tychikos (Ef 6, 21; Kol 4, 7), Epafrodit (F 2, 25) a Onezimos
(Ko 4, 9). Ako o sestre hovori konkrétne iba o Fébe, diakonise
v cirkevnom zbore v Kenchreach (R 16, 1). Pojem sestra potom
pouziva vo vieobecnom vyzname (1K 7, 15). Ako o svojej matke
hovori o Rufovej matke, ktora i jemu bola matkou (R 16, 13). Poj-
mom otec oznacuje jedine Pana Boha®, pricom oslovenie ,,Otec®
nesmieme oddelovat od oslovenia ,,Pan“.%7

Viac krat piSe o duchovnych detoch, na ktorych mu zalezi,
a kvoli ktorym trpi. Pavlovo duchovné otcovstvo potvrdzuju jeho
slovd: ,,...ja som vas evanjeliom splodil v Kristu Jezisi.“ (1K 4, 15b)
Duchovné materstvo je izko spojené s utrpenim, ktorym apostol
Pavel prechadza. To potvrdzuja jeho slova: ,Deti moje, pre ktoré
znovu trpim pérodné bolesti,...“ (Ga 4, 19a). Je velmi zaujimavé,
ze o dcérach expresis verbis nehovori, i ked iste aj zeny st zahr-
nuté vo vieobecnom pojme tékna mou — deti moje. Ako o pravych
synoch vo viere pise o Timeteovi (1Tm 1, 2) a Titovi (Tt 1, 4). One-
zima oznacuje ako svoje dieta, ktoré splodil vo vizeni (Fm 1, 10).
Z Pavlovho uhlu pohladu je cela cirkev jednou velkou duchovnou
rodinou vo viere v Krista.®"

Duchovné otcovstvo

Jozef Heriban za zdkladny biblicky text, z ktorého vychadza
duchovné otcovstvo u apostola Pavla povazuje text 1K 4, 14-21. Na
jeho zaklade poukazuje na jedine¢né postavenie a vyznam ulohy
otca oproti tlohe vychovavatelov (gréc. paidagogdés — 1K 4, 15).

616 Srv. GALOT, J., Nds§ milujiici Otec, Dobra kniha, Trnava 2001, s. 262; HAHN,
S., Otec, o pini sluby, Redemptoristi, Bratislava 2008, s. 304.

617 Srv. TiLLicH, P., Boh ako Pan a Otec, in Systematickd teoldgia, Tranoscius,
Liptovsky Mikulas 2009, s. 241-243.

618 Srv. RoBINSON, DW.B., ,Rodina, domacnost*, in Novy biblicky slovnik, Navrat
domti, Praha 1996, s. 871. ,Tato predstavu potvrdzuje i charakteristika veriacich ako
adoptovanych synov (R 8,15-17), ¢i spravcov a Safarov (1 Pt 4, 10).“
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Bruce uvadza, ze ,,Paidagogos bol osobny sprievodca, ktory do-
prevadzal chlapca, vzal ho do $koly a spat domov, pocaval jeho
prednesy, ucil ho dobrym sp6sobom a celkovo nan dohliadal; bol
k tomu opravneny, ale jeho a otcov vztah k chlapcovi bol neporov-
natelny.“®® Hoci tloha vychovavatelov bola délezitd, predsa ne-
mohli nahradit otca a to aj keby ich bolo niekolkonasobne viac.52

Pavlovo duchovné otcovstvo sa opiera o tlohu, ktora apostol
zohrava v duchovnom zivote jednotlivca, pricom ,,...otcovstvo je
predovsetkym duchovné povolanie.“6?! Potvrdzuju to jeho slova
»-.-ved ja som vas evanjeliom splodil v Kristu Jezisi.“ (1K 4, 15b)
Plodenie znamena prendsanie Zivota, v tomto pripade sa mysli na
zivot duchovny.

V tomto procese je kla¢ovym Bozie slovo, ¢o potvrdzuje Jo-
zef Heriban: ,,...v prenasani zivota milosti bude Bozi sluzobnik
plodny v takej miere, v akej prenasa Bozie slovo tym, ¢o ho poci-
vaju. ... Skrze Bozie slovo, ktoré Apostol zasial do sfdc veriacich
ako plodné semeno, stali sa novym stvorenim, duchovnymi detmi,
ktoré on splodil v Kristovi mocou autentického duchovného ot-
covstva.“®?? Predlozka ev — v poukazuje na to, Ze ,,...bez Krista,
Pavel ni¢ nemohol splodit.“62

Prave v tom spocivala vynimoc¢nost vzdjomného vztahu Pavla
a veriacich v Korinte. ,,Pretoze Pavel ,splodil® Korintanov, prave
tym je zvlastny a Specificky vztah Pavla ako duchovného otca ku
Korintskym a v podstate v tomto pripade mézu mat iba jedného
takéhoto otca.“6?* Vytvorenim takéhoto vzajomného vztahu na
duchovnej rovine sa realizuje Bozia vola, pricom je dolezité, aby

819 BrucCk, E.F., The new century bible commentary I, II Corinthians, Marshall, Mor-
gan & Scott, London 1984, s. 51.

620 Srv. AUGUSTYN, J., Otcovstvo: Pedagogické a duchovné aspekty, Dobré kniha,
Bratislava 2005, s. 317.

2. GRUCHALOVA, L., Otcouvstvo, dar a poslanie, Zrno, Dolny Kubin 2001, s. 122.
622 HERIBAN, J., Apostol Pavel v sluZbe evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995, s. 92.

62 LENsKI, R.C.H., The Interpretation of St. Paul’s First and Second Epistle to the
Corinthians, The Wartburg Press, Columbus 1946, s. 195.

624 LEnsk1, R.C.H., The Interpretation of St. Paul’s First and Second Epistle to the
Corinthians, The Wartburg Press, Columbus 1946, s. 195.

267



Jfanka Pabdkovd

v nom vladla ,,...vnuatorna sloboda a hlboka vzdjomna dovera po-
stavend na nasledovani Jezi$a Krista.“62

Pavlovo duchovné otcovstvo vychadza z Bozieho otcovstva
a ,Toto otcovstvo je zdrojom véetkych ostatnych.“?® O tomto vza-
jomnom prepojeni Jozef Heriban konstatuje: ,, Tak ako cely ludsky
rod pochdadza z Boze stvoritelskej ¢innosti, aj kazdé ludské ot-
covstvo nie je ni¢im inym, ako t¢astou na moci a odrazom moci
a schopnosti, ktora vylucne patri Bohu. Ak je to pravda v oblasti
prirodzeného otcovstva, o to viac to plati o duchovnom otcovstve,
v poriadku BozZej milosti (porov. Ef 4, 6;1 K 15, 50; R 8, 5-6).%

Vzajomné tzke prepojenie duchovného a Bozieho otcovstva
potvrdzuje aj Juraj Sedlacek, ktory zaroven poukazuje na zavislost
duchovného otcovstva od otcovstva Bozieho. Hovori: ,,...d6le-
zitym faktom duchovného otcovstva je jeho tcéast na plodnosti
Boha Otca. Zatial ¢o Boh Otcom je, ¢lovek sa otcom stava. Du-
chovny otec mé na bozom otcovstve ucast predovsetkym preto, Ze
je plodny v duchu. Kedze sa duchovné otcovstvo vzdy vztahuje na
plodenie Krista v Iudskych srdciach, je duchovny otec oby¢ajnym
néastrojom a zaroven znamenim Bozieho otcovstva.“%%

Ovocim duchovného otcovstva je veriaci krestan a ono vy-
chadza, poukazuje, potvrdzuje, a zaroven je zavislé na Bozom
otcovstve. Duchovné otcovstvo prindsa na tento svet novy zivot
v podobe veriaceho krestana.

Duchovné materstvo

Za fundamentélny biblicky text v pripade duchovného mater-
stva mozno povazovat Ga 4, 19. V nom apostol Pavel oznacuje
krestanov ako svoje duchovné deti, ,,...pre ktoré znovu trpim

625 SEDLACEK, J., Otcoustvo: problém alebo vyzva?, Don Bosco, Bratislava 2010,
s. 98.

626 GaLOT, J., Nd§ milujiici Otec, Dobra kniha, Trnava 2001, s. 255.

627 HERIBAN, J., Apostol Pavel v sluZbe evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995, s. 92.
628

s. 102.

SEDLACGEK, J., Otcovstvo: problém alebo vyzva?, Don Bosco, Bratislava 2010,
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porodné bolesti, dokial Kristus nebude sformovany vo vis,...“
(Ga 4,19) Tento obraz duchovného materstva spojeny s utrpenim
podporuje koncept duchovného otcovstva, v niektorych aspektoch
je dokonca silnejsi. Pavel nim zdoéraznuje svoju lasku a starostli-
vost o veriacich.

Podla Heribana duchovné materstvo ,,...sldzi na vyjadrenie
pomalého a postupného stvarnovania Krista vo veriacich, pricom
sa zdoraznuje zivotne dodlezity vyznam jednoty veriacich s Apos-
tolom.“* Apostol v§ak na rozdiel od prirodzeného poriadku ,,...
moze znova darovat Kristov Zivot tym, ktori ho stratili, a méze na-
pravat odchylky a deformacie viery, lebo jeho prostrednictvom po6-
sobi Boh.“5* Tu vidiet, akt délezitti tlohu mali a majii duchovni
otcovia a duchovné matky a to az do stcasnosti.®® Ved ich tlohou
bolo nielen prinasat novy zivot na tento svet v podobe veriacich
krestanov, ale aj napravat chyby a pokrivenia, ktoré v duchovnom
zivote nastali. V tomto je ich tloha §irsia ako uloha rodicov v pri-
rodzenom poriadku, kedZe v iom nie je mozné znovu prinavratit
zivot svojim detom, alebo napravit niektoré vrodené deformacie.

Tretim aspektom duchovného materstva je bolest spojena
s poérodom.®2 Bolest a utrpenie je neodlucitelne spojené so sluz-
bou v cirkvi. Podla Heribana ,,...praca, utrpenie a obete aposto-
lov st conditio sine qua non (nevyhnutnou podmienkou) pre zrod
Krista v ludoch.“63% Vela ludi sa snazi vyhnuat bolesti a utrpeniu
v zivote a to plati aj v duchovnej oblasti. Na priklade apostola
Pavla vsak vidiet, Ze obeta a bolest je sticastou, a zaroven predpo-
kladom k tispesnej pastoracii.

Poslednym aspektom je Pavlova totoznost s Kristom, pricom
apostolova praca vyzaduje obete a utrpenie za jeho duchovné

629 HERIBAN, ]., Apostol Pavel v sluzbe evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995, s. 96.
630 HERIBAN, ]., Apostol Pavel v slube evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995, s. 96.

631 Srv. KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Eucharistickd poklona za posvdtenie kriazov
a duchovné materstvo, SVV, Trnava 2009, s. 45.

632 Srv. LENsk1, R.C.H., The Interpretation of St. Paul’s Episteles to the Galatians,
to the Ephesians and to the Philippians, The Wartburg Press, Columbus 1946, s. 228.

633 HERIBAN, J., Apostol Pavel v stuzbe evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995, s. 96.
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deti.®®* Tato skuto¢nost podporuje a posilnuje vyssie uvedené
aspekty duchovného materstva. Tak ako sa Kristus nevyhol bo-
lesti a utrpeniu, tak sa mu nemoéze uplne vyhnut ani ten, ¢o Ho
uprimne nasleduje.

Konkrétne prejavy Zivota duchovnej rodiny

Poslanie rodicov sa nekonc¢i narodenim dietata, ale prave
v tomto okamihu méZu zacat edte viac a intenzivnej$ie napinat
svoje rodic¢ovské poslanie.®®® Aj novy duchovny zivot potrebuje
starostlivost a vychovu, kym dospeje k zrelosti. Apostol Pavel tak
robil vyucovanim a povzbudzovanim. On, ako duchovny otec,
je zaroven aj vzorom a normou spravania a krestanského ucenia
pre veriacich. To potvrdzuju slova R. C. H. Lenski: ,,Pavlove mi-
lované deti v Korinte budt jeho detmi a Pavel bude pre nich ako
otec, ktory zalozil ich cirkevny zbor, ak sa budu pridrzat jeho
povodného uéenia.“*® Jeho otcovskd vychova sa prejavuje aj v na-
pominani (1K 4, 14), v radach, ¢i upozorneniach. V prvom rade je
vSak pre neho charakteristicka laska ako zakladny predpoklad jeho
apostolatu. Prostrednictvom nej ludia spoznavaji Boziu lasku.
Uprimna laska je znakom a dékazom Pavlovho duchovného ot-
covstva®’ a ani krestania nesmt na nu zabudat ako na zakladny
prejav zivej krestanskej viery.

Marko Ivan Rupnik charakterizuje duchovného otca ako osobu
pInt Ducha Sviétého. Je to zaroven ¢lovek, ktory ma poznavajtce
srdce a schopnost rozliSovania. Duchovny otec uci a cerpa z tra-
dicie a je to niekto, kto slizi Bohu a bliznym. Modli sa s druhymi

63¢ Srv. HERIBAN, ., Apostol Pavel v sluZbe evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995,
s. 97.

835 Srv. VERNY, T. — KELLY, J., Tajomny Zivot dietata pred narodenim, SPN, Bra-
tislava 1997, s. 35.

636 LENsKI, R.C.H., The Interpretation of St. Paul’s First and Second Epistle to the
Corinthians, The Wartburg Press, Columbus 1946, s. 197.

87 Srv. HERIBAN, J., Apostol Pavel v sluZbe evanjelia, Don Bosco, Bratislava 1995,
s. 95.
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a za druhych. Interpersonalny vztah medzi duchovnym otcom
a danym veriacim slazi ako miesto spoznavania Boha®? a priestor
na uzdravenie minulosti, pricom duchovny otec je svedkom milo-
srdenstva. Jeho tlohou je zverovat zivot druhych Iudi Bohu. Pocas
vzajomného stretnutie je potrebné zo strany duchovného otca sa
modlit a neposudzovat.®

V dejinach cirkvi st vSak aj duchovné matky ako tie, ktoré
uskutoc¢nuju duchovné vedenie v Zivote jednotlivca.5*’ Ich dlohy
a charakteristiky st analogické s duchovnymi otcami. Duchovna
dimenzia rodicovstva je povolanim pre vSetkych veriacich, pri-
¢om mnohi z nich st povolani aj do biologického rodicovstva.®
O duchovnej rodine teda mozno hovorit na rovni vSeobecného
knazstva vsetkych veriacich.

Konkrétne formy duchovnej rodiny v dejinach
cirkvi

V dejinéach cirkvi sa duchovna rodina v stlade prejavovala roz-
licnymi sposobmi. Jednou zo zdkladnych foriem bolo duchovné
vedenie, z ktorého sa neskdr vyvinula u$na spoved. Knazi st
oznacovani ako duchovni otcovia svojich veriacich.®? V cirkvi je
bezné oslovenie veriacich bratia a sestry. Zaujimavym prejavom
duchovného materstva je starostlivost, modlitby a obeta za knaz-
ské a reholné povolania.®* V kontexte knazstva je to tzv. sviatostné

bratstvo (KKC 1568).

63 Srv. MucHOVA, L., Uvod do ndbofenské pedagogiky, Matice cyrilometodéjska,
Olomouc 1994, s. 79.

839 Srv. RupNik, M.1., O duchovnim otcoustvi a rozlisovdni, Centrum Aletti, Olo-
mouc — Velehrad 2001, s. 19-38.

640 Srv. JARas, J., Uvod do sviatosti: Svedectvo svitého Pisma a tradicie, Knazsky

seminar biskupa Jana Vojtassika, Spisské Podhradie 1995, s. 253.

64 Srv. SEDLACEK, ]., Otcouvstvo: problém alebo vyzvas, Don Bosco, Bratislava 2010,
s. 102.

642

648 Srv. KONGREGAGIA PRE KLERIKOV, Eucharistickd poklona za posvitenie kriazov
a duchoovné materstvo, SVV, Trnava 2009, s. 45.
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Dr. Martin Luther hovori o Duchu Sviatom ako o nasej duchov-
nej matke: ,,On je matkou, ktora kazdého krestana rodi a chova
slovom Bozim, ktoré On zjavuje a zvestuje, osvecuje a zapaluje
srdcia, aby ho pochopili, prijali, na riom videli a ho zachovali.“64
Robi tak skrze krestansku cirkev, odpustenie hriechov, vzkriesenie
tela z mftvych a vecny zivot. Aj o cirkvi, a nielen konkrétnej osobe
mozno hovorit ako o duchovnej matke, ktora sa stard o veriacich
ako o svoje deti a skrze svoje dary a bohatstvo im dava vsetko po-
trebné pre zivot. Robi tak vSak prave skrze jednotlivych veriacich.

Koncept duchovnej rodiny vyzyva a vedie k zvysenej citlivosti,
empatii, starostlivosti a zaujmu voci potrebam inych Iudi, hlavne
tych, ktori st sami, opusteni a nachddzaju sa v tazkej socidlnej situ-
acii. V zmysle Kristovho prikladu lasky sa Jeho nasledovnici musia
zaujimat aj o ludi, ktori stoja na okraji cirkvi alebo mimo ne;j.

Zaver

Fenomén duchovnej rodiny je nepopieratelnou siicastou teolé-
gie apostola Pavla. Jeho zivot ako zivot duchovného otca je vzo-
rom, a sucasne normou krestanského zZivota. Apostol ako ten, skrze
ktorého uverili mnohi krestania v rannej cirkvi, zaujima jedine¢né
miesto v zivote jednotlivych cirkevnych zborov. Jeho duchovné
rodicovstvo prinasa so sebou zodpovednost a starostlivost o tieto
krestanské zhromazdenia. Je spojené s utrpenim a obetou za du-
chovné deti. Bolest, ktorti musi pre ne apostol Pavel znasat, je
neodlucitelnou a nevyhnutnou stcastou jeho sluzby podla vzoru
Jezisa Krista.

Fenomén duchovnej rodiny prindsa konkrétny dopad do Zivota
kazdého krestana a jeho spravania sa k druhym ludom. Vedie ho
k odputaniu sa od prilisného zamerania sa na svoje vlastné potreby
a vlastné ego smerom k Bohu a k druhym ludom, pricom Hos-
podin vzdy zostava ako Ten, ktory je Zdrojom a Silou pre takyto
spOsob zivota.

4 LUTHER, M., Velky katechizmus, in Symbolické knihy, Tranoscius, Liptovsky
Mikuld$ 1992, s. 227.
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Uvod

Cirkevny liturgicky lexikén odvolavajic sa na lat. initiatio ho-
vori o uvedeni do nabozenského spolocenstva, ktoré sa uskutoc-
nuje osobitym obradom. Toto uvedenie ma tri Casti: symbolické
pretrhnutie doteraj$ieho stavu, skutocni zmenu doterajsicho stavu
a uvedenie do nového stavu.®” Na zaklade tejto vseobecnej de-
finicie, tak mézeme vymedzit termin ,krestanskd inicidcia“, ktory
znamena ,jednotné a nedelitelné sldvenie vstupu do Zivota v Kristovi,
do spolocenstva, ktoré v 1iom Zije. Tento vstup, ktory sa zacina proym po-
volanim k viere, dosahuje svoj vrchol v paschdlnom tajomstve Krista, do
smrti ktorého sme boli ponorent, aby sme vstali z mitvych v jeho vzkriesent,
ktoré nds robi BoZimi synmi a chrdmami Svdtého Ducha. ,Pomazani’
Svdtym Duchom pre dielo Krdlovstod stali sme sa hodnymi zucastriovat
sa na hostine Krdlovstva“.%*® Inymi slovami mame pred sebou trojicu
svatych tajomstiev (sviatosti): krst, myropomazanie (birmovanie)
a Eucharistiu. Tieto tri svité tajomstva boli od zaciatku Cirkvi
vnimané v jednote a to aj v jednote ich vysluhovania.®’

6% Srv. M1z, R., Cerkovni liturgijno-liturgi¢ni leksikon, Ruské slovo, Novy
Sad, 2011, s. 147.

646 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI, Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych
predpisov Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1998, s. 36.

847 To, Ze sa krst, myropomazanie a Eucharistia udelovali v prvych troch storo-
¢iach spolu, nam potvrdzuji zaznamy cirkevnych spisovatelov ako sv. Cypriana,
sv. Augustina, Nicefora atd. Srv.. HosPODAR, M., Inicia¢né sviatosti v KoSickom
apostolskom exarchate, in AAVv., Vysluhovanie sviatosti podla Malého trebnika, GTF
PU, Presov 2007, s. 168.
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Preto Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo v§eobecnosti
udeluje aj detom krst a myropomazanie spolu a to niekolko dni
po narodeni. Aby sa v§ak dodrzala jednota inicidcie, tak aj Eucha-
ristia by sa mala udelovat ¢o najskér po predchadzajicich dvoch
tajomstvach. Udelovanie tretiecho iniciacného tajomstva spolu
s krstom a myropomazanim sa na na$om tizemi zacina pozvolna
opat objavovat a zavadzat do praxe. No stale prevlada prax prvého
vyslizenia Eucharistie detom vo veku siedmeho ¢i 6smeho roku.

Maly trebnik I

Maly trebnik I (dalej len MT) je bohosluzobna kniha na vyslu-
hovanie svatych tajomstiev pouzivana v Gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku. Nenajdeme tu vSak tajomstva knazstva a Eucharistie®?,
ktoré su uvedené v inych bohosluzobnych knihéch.

Texty MT sltzia na hlbsiu teologickt reflexiu.®” Jeho jednot-
livé modlitby ako aj etapy slavenia nam odkazujd na cas i miesto,
ktoré v zivote Cloveka a krestana zohravaju dolezita ulohu. Svaté
tajomstva sa tykaju vSetkych etap a dodlezitych chvil krestanského
zivota. Pretoze déavaju zivotu viery krestanov vznik a rast, uzdra-
venie a poslanie. Ak to iplne zjednodusime tak maji vyznam uz
len z pozicie duchovnej pomoci ¢loveku ale aj pre jeho prakticky
Zivot.

Pozrime sa na jednotiace ¢asti inicia¢nych tajomstiev upriamu-
jucich pozornost na Eucharistiu, tak ako ich uvddza MT. Niektoré
miesta by sme mohli oznacit za Gplne zrozumitelné a jasne uka-
zujuce na Eucharistiu. Niektoré st implicitného charakteru, skor

64 Srv. Crreaj, F., Iniciadné sviatosti v Kédexe kdnonov vychodnych cirkvi
a pravnych zvykoch Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, in AAVv., Vysluhovanie
sviatostt podla Malého trebnika, GTF PU, Presov 2007, s. 89.

649V trebniku sa uvadza iba podanie Eucharistie chorému a poriadok udelenia
Eucharistie veriacemu mimo sv. liturgie.

60 Srv, MojzEe§, M., Maly trebnik ako vyzva na prehibenie teolégie sviatosti
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, in Orientalia et occidentalia. Svdté tajomstvd na
krestanskom vychode, Centrum spirituality Vychod — Zapad Michala Lacka, Kosice
2008, s. 12-13.
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vyjadrujice symboliku. Naznacuju toto prepojenie vyplyvajice
z textu modlitby, no niektoré takéto miesta st skor ritualneho
charakteru a nedotykaju sa priamo textu modlitieb. Dotkneme sa
vSak len niektorych.

Pretrhnutie doterajSieho stavu
Modlitby na proy den, ked'Zena porodila dieta

Tato predfazu iniciacie by sme mohli nazvat vzhladom na dieta
aj pastoracno-pripravnou pre rodicov pred udelenim tajomstva
krstu. Samotny nazov hovori, Ze obsahom st modlitby, ktoré knaz
prednésa v den porodu, hoci di§penzy ¢islo 1 a 2%, hovoria, Ze sa
ich knaz nemusi nevyhnutne modlit, alebo ak sa ich modli, tak sa
ich nemusi modlit presne v dany den pérodu.

V samotnej 1. kapitole sa stretavame s 3 modlitbami, ktorych
objektmi prihovoru st v prvom rade rodicka a dieta ale aj ti, ktorf
pomabhali pri porode ako aj cely dom (rodina), v ktorom sa naro-
dilo dieta. Na tomto mieste postaci ak vzhladom na oblast skii-
mania upriamime pozornost na jednu vetu 1. modlitby: ,Chrdr
Ju i (toto) dieta, ktoré porodila, a skry ju v toni svojich kridel odteraz
az do jej konecného zviSenia.“ Text jasne hovori o smerovani matky
ku konecnému zaviseniu a zaroven tento text mdze odkazovat na
ukoncenie dni ocistovania alebo privedeni dietata ale aj seba same;j
k Eucharistii. Pretoze pocas 40 dni (Sestonedielka) od poérodu,
mala matka zostavat doma. Tento zvyk, bol na nasom tzemi na
niektorych miestach este doneddvna dodrziavany. Samozrejme
pokial islo o jednoduchy Iud, ten si toto obdobie spojil s réznymi
poverami.®? Preto Cirkev pontkla v tychto modlitbach prvych

651 Srv. DiSpenzy k prvym dvanastim kapitolam MT ako ich schvalila rimska
Kongregacia pre vychodné cirkvi. Srv. Maly trebnik, Petra, n.o., PreSov 2006, s. 119.

652 Z velkého daru dietata a z jeho prili$nej ochrany dochadzalo k pohanskym
raktikam. Tento nebezpecny cas trval do krstu dietata. Srv. VANOVEANOVA, S.,
Sestonedelie v minulosti, [on line], [cit. 14.2.2014], dostupné z: http://najmama.
aktuality.sk/clanok/223789/sestonedelie-v-minulosti/; Hoci by sme tieto praktiky
nazvali zavadzajicim nazvom biela magia, stale ide o hriech proti naboznosti

275



Martin Tkdé

kapitol tzv. predkrstné exorcizmi.®* Odhliadnuc od zlych praktik
spojenych s poverami, ktoré vidime aj dnes (¢ervena stuzka), ob-
dobie Sestonedielky bolo a aj ma byt pre matku obdobim regene-
racie®™, ¢o sa da vycitat aj z praktik pouzivanych v minulosti hoci
spojenymi s poverami.®®

Druhym bodom, na ktory nas odkazuje druha modlitba v po-
radi je text: ,4 dieta, ktoré sa jej narodilo, uznaj za hodné poklonit sa
pred toojim pozemskym chrdmom, ktory si pripravil na oslavu svojho
svdtého mena.“ Tato veta je uz priamym a jasnym smerovanim este
nepokrsteného dietata do chramu. Odkazuje tak na nasledujice
obrady, ktoré sa budu konat a smerovat k uplnému zjednoteniu
s Kristom fyzicky ale aj duchovne.

Modlitba na oznacenie dietata znamenim kriZa, ktoré na 6smy
deti po svojom narodent prijima meno

Obrad uz ma liturgickt Struktaru a biblicky nam pripomina
telesnt obriezku dietata Jezisa po 6smich dnoch po narodeni, ako
aj to, Ze v ten den dostal aj meno (porov. Lk 2,21a). Liturgicky
charakter naznacuje, ze dieta je uz na ceste do Cirkvi.®*® Samotny
sposob udelenia mena ako aj znamenie kriza na jeho cele, tstach

a v kone¢nom doésledky to vyjadruje neveru Bohu. Cirkev s takymito prejavmi
preto nemoze suhlasit. Sv. Jan Zlatousty v svojich instrukciam pre katechumenov
uvéadza, aby sa katechumen, ale aj krestan zbavil tychto praktik, pretoze su dielom
Satana, ktory chce zviest duse. Cloveku tak sta¢i vyzbrojit sa Kristom a mocou
jeho kriza. Srv. Joun CHRySosTOM, Instructions to Catechumens, [on line], [cit.
16.2.2013], dostupné z: http://www.grtbooks.com/exitfram.asp?idx=0&yr=347&a-
a=CHé&at=AAd&ref=chrysostom&URL=http://www.newadvent.org/fathers/1908.
htm; Viac na tato tému MARETTA, J., Odpoved Cirkvi na_fenomén Zlého vo svete, EriV,
Presov 2012, s. 109.

65 Srv. MARETTA, J., Odpoved Cirkvi na fenomén Zlého vo svete, ExiV, Presov 2012,
S. 244-245.

65¢ Srv. KoLkovA, T, Sestonedelie, [on line], [cit. 17.2.2014], dostupné z: http://
www.asgynekolog.sk/sestonedelie.

6% Matka, rodicka pocas Sestonedielky nemohla robit tazké prace. Srv. BENUS-
KOVA, Z., Tradi¢na ludova kulttra Slovenska slovom a obrazom: $estonedielka, [on
line], [cit. 17.2.2014], dostupné z: http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=2811.

656 Srv. KorRMANIK, P., Zdkladné svdté tajiny pravosidvnej cirkvi, Pravoslavna bo-
hoslovecka fakulta, PreSov 1996, s. 8-9.
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i hrudi v sprievode modlitby, ktord mozno tiez oznacit za pred-
krstny exorcizmus, nas privadza k centru nasho bodu skiimania.
Modlitba totiz obsahuje text: ,Ked bude v prihodnom case pripojeny
(alebo pripojend) k tvojej svditej cirkvi a zdokonaleny (alebo zdokonalend)
velkolepymi tajomstvami tvojho Krista, daj, Pane, aby tvoje svité meno
zostalo nad nim (alebo tiou)...“ Text jasne hovori o iniciaénych ta-
jomstvach. Zretelne sa prosi o to, aby dieta bolo pripojené k svitej
cirkvi. Inymi slovami bolo pokrstené, a kedze Vychod udeluje krst
s myropomazanim®’, tak bolo aj pomazané sv. myrém. V zapati
sa prosi o to, aby bolo aj zdokonalené velkolepymi tajomstvami
Krista, ¢o jasne ukazuje na Eucharistiu. Tym sa vyjadruje viera,
Ze prvé sv. tajomstvo je nevyhnutné a stoji na prvom mieste, no
smeruje k Eucharistii, k tajomstvu zdokonalovania krestana.

Modlitby nad Zenou — rodickou po Styridsiatich diioch

Privedenie dietata do Cirkvi, ktoré je eSte nepokrstené sa nazy-
valo ,vocerkovleniem“.5%®

Najzretelnejsie k Eucharistii je vSak v tejto kapitole upriamena
prave posledna §tvrta modlitba. Obraz, ktori je v nom vyjadreny
ukazuje na Izaid$ovo videnie, ktoré opisuje vo svojej knihe v 6. ka-
pitole®. Vybrany text modlitby znie: ,Predobraz tohto tajomstva,
zjaveny u spomenutého proroka cez klieste a uhlik, sme pochopili a my,
veriaci, z milosti ho napodobriujeme. Ty sdm, Pane, ktory ochratiujes deti,
pozehnaj teraz aj toto dieta a spolu s nim jeho rodicov a krstnych rodicov
(ak nie je pokrstené povedz toto: a v prihodnom case ho uznaj za hodné

57 Tba vo vynimoc¢nych pripadoch hroziacej smrti, sa mo6ze krst vykonat sa-
mostatne.

65 V nasich podmienkach sa chidpe vocerkovlenie ako uvedenie dietata do
cirkvi, ale v starsich euchologionoch sa spomina, Ze tento termin bol uréeny pre
obrad ocistovania matky, ktora po $tyridsiatich dnioch prisla sa ocistit a prijat Eu-
charistiu. Srv. KorRMANIK, P., Qdkladné svdté tajiny pravosldvnej cirkvi, Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, Presov 1996, s. 24-25; Problematiku tejto ¢asti uvadzania
matky, ¢i dietata do Cirkvi naznacuje aj dvojité chdpanie samotného sviatku Stret-
nutia ndsho Pdna Boha a spasitela JeZisa Krista (so Simeonom), slaveného 2. februdra.
Srv. BoHAG, V., Liturgicky rok v byzantskom obrade, PreSovska univerzita v Presove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, PreSov 2013, s. 149-150.

69 Srv. Iz 6, 6-7.
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znovuzrodenia z vody a z Ducha...“ Sv. Efrém Syrsky vidi v tomto
obraze Izaiasa jasny predobraz Eucharistie, ked vysvetluje ako
serafin klieStami vzal uhlik a zlahka sa dotkol peri proroka, ¢im
ho ocistil. Oproti tomu krestan sa vSak dotyka uhlika, ktorym je
sam Kristus, a nie len to, on ho aj poziva.

Mame naozaj dévod sa domnievat, ze ked modlitba hovori
o predobraze a ,,my veriaci ho napodobriujeme”, tak sa tu hovori
o sv. prijimani.

Pre podporu mienky, ze tento Izaiasov text cirkevni Otcovia
¢itali eucharisticky, teda v spojitosti s liturgiou, potvrdzuje napr.
modlitba vo sv. liturgii pri prijimani knaza. Knaz hovori: ,Hla, co
sa dotklo mojich pert, snima moje neprdvosti a ocistuje ma od hriechov. %
Liturgicky text sa tak stal relektirou biblického textu a v tomto
kontexte mu dava zmysel.

Skuto¢na zmena doterajSieho stavu a uvedenie do
nového stavu

Postup pri svditom krste a pri svdtom myropomazani v skrdtenej
Jorme

Tato kapitola sa sklada z troch Casti:
Modlitba na ustanovenie ohlaseného,
Postup pri sv. krste,

Postup pri sv. myropomazani.

My sa dotkneme len tretiecho bodu.

Ad 3) Postup pri sv. myropomazani

Myropomazanie v zdpadnom obrade nazyvané sviatostou
birmovania sa vo vychodnom obrade, tym ze sa vysluhuje spolu
s krstom, nazyvalo aj dvojsviatostou. KKC tiez chvali stard prax

860 Swéitd boZskd liturgia ndsho otca svdtého Jana Llatotsteho, Spolok biskupa Petra
Pavla Gojdica, Presov 1998, s. 68-69.
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Vychodu slavit inicia¢né tajomstva spolu, ¢o ukazuje na jednotu
uvadzania do krestanského zivota. (porov. KKC 1290-1311).

MT najvyraznejsie tuto jednotu sv. tajomstiev ukazuje v mod-
litbe sv. myropomazania. Celd modlitba hovori o troch inicia¢nych
tajomstvach. No my z nej vyberieme len tito vetu:

Ty sdm, Viddca, dobrotivy Krdl vsetkého, daruj mu (alebo jej) aj pe-
cat daru tvojho svdtého ducha i ticast na svdtom tele a drahocennej krvi
tvojho Krista.“

Okrem uz spomenutej jednoty troch inicia¢nych tajomstiev si
nemozno nevsimnut prosbu o ucasti na Eucharistii, ktora sa tak
stava vyvrcholenim inicidcie a zaciatkom zivota v Kristovi, ktory
umoznuje sa stat synom a dedi¢om, ¢i dcérou a dedickou nebes-
kého kralovstva.

Obrad myropomazania po slovach: ,Pecat daru Svdtého Ducha.
Amen.“ A sic¢asného mazania prijimatela tohto tajomstva pokracuje
liturgickym spevom ,Ktori ste v Krista pokrsteni, Krista ste si obliekli.
Aleluja.“ a poriadkom ako na sv. liturgii. Po precitani apostola,
po stati z listu Rimanom, za¢.*® 91 (R 6, 3-11) nasleduje obrad
mirstvovania®®?, a trojité aleluja bez verSov a nasledne Evanjelium
podla Matudsa zac¢. 116 (Mt 28,16-20). Urcené state zo Svitého
pisma hovoria o zivote v Kristovi i o tom, Ze mame krstit a ucit
a zachovavat vSetko ¢o prikdzal Kristus, ktory je s nami po vSetky
dni az do skoncenia sveta. Nemozno tak nevidiet v tejto savislosti
aj spojitost s Kristovym prikazom: ,Toto robte na moju pamiatku*
(1K 11, 24), ktory dal pri poslednej veceri.

861 Zacalo — predpisané ¢itanie na bohosluzbach, hlavne na bozskej liturgii.
BoHAG, V., Krdtky liturgicky slovnik, Vydavatelstvo Petra, Presov 2002, s. 30.

862 Vnimajme! Pokoj vSetkym! Premidrost vnimajme.“ V trebniku toto mirstvo-
vanie nie je uvedené, ale predpokladd sa. Srv. Mojzi§, M., Praktické poznamky
a navrhy k vysluhovaniu sviatosti podla Malého trebnika, [on line], [cit. 1.3.2014],
dostupné z: http://www.greckokatolicirakovec.infomi.sk/liturgika/prakticke_po-
znamky_k_MT.pdf.
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Zaver

Mali sme pred sebou tri body inicicie, ktoré obsahovala de-
finicia liturgického slovnika. Obrady a modlitby MT ich pekne
vystihuji. 1. Pretrhnutie doterajsieho stavu. Jedna sa o prvé styri
kapitoly MT charakteristické, svojimi exorcizmami, ktoré vyjad-
ruju cestu do chramu, do Cirkvi k Eucharistii. 2. Skuto¢nd zmena
doterajsieho stavu. Tu by sme mohli zadelit sv. tajomstva krstu.
Pokial krst sposobuje redlnu zmenu cloveka a vyjadruje ju skor
v obradovej, symbolickej rovine. 3. Myropomazanie uz privadza
k Eucharistii jasne. Uvadza tak krestana do nového stavu. Krst je
skuto¢nost zmeny, myropomazanie je skutocnost zivota, v ktorom
sa ma krestan zivit Kristom, ku ktorému privadza Svity Duch.
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The history of the Muslim Brotherhood
in Western Europe

Lilla Balazs

Introduction

The Muslim Brotherhood is one of the biggest and the most
influential Islamic organization on the world.** However, Ikhwan
did not view itself as a political party but rather as a grass-root
political movement. The key of their success was the effective char-
ity and social support among Egyptians.5®* They got into those
spheres of society where the government had never got®®: they
built schools, hospitals, factories and welfare societies, and distrib-
uted food so that it could attract a large following.%%® As the princi-
ples of the movement say: there is no distinction between religious
and secular law, or the citizen and the believer, thus establishing
a single state and society governed by Islam is possible. Through
the creation of various organizations the Muslim Brotherhood was

663 LEIKEN, R.S. - BROOKE, S., The Moderate Muslim Brotherhood, in Foreign
Affairs, March/April 2007, Vol. 86, Issue 2, [online], [cit. 29.2.2012], dostupné z:
http://www.foreignaffairs.com/articles/62453 /robert-s-leiken-and-steven-brooke/
the-moderate-muslim-brotherhood.

66+ PaxsI, J., A Muszlim Testvérek Szervezetének szerepe az egyiptomi politikai
életben, in Grotius, A Budapesti Corvinus Egyetem Nemzetk6zi Tanulmanyok
Intézetének Tudomanyos folydirata, [online], [cit. 29.2.2012], dostupné z: http://
www.grotius.hu/publ/displ.asp?id=PDCFKB.

665 Tamté?, s. 5.

666 Gurrra, O., Muslim Brotherhood Parties in the Middle East and North
Africa (MENA) Region, in Wilfried Martens Centre for European Studies, [online],
[cit. 29.2.2012], dostupné z: http://martenscentre.eu/publications/muslim-brother-
hood-parties-middle-east-and-north-africa-mena-region.
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able to display the ways in which Islam fits into the structures of
everyday life.%¢

Some Western-European countries met with a very strong Mus-
lim expansion after the II World War.%%® The immigration itself is
not a problem; the main thing why we should learn about this, it
is because few members and sympathizers have moved to Europe
as well. They slowly and steadily established Islamic organizations
and they guide wide and well-organized network of mosques and
charities as well. In a sense Europe has become an incubator for
Islamist thought and political development.5®® Their presence is
quite strong in Europe, and its influence on Europe’s Muslims
cannot be underestimated. Therefore we should have an informed
opinion on Muslim Brotherhood so we should know its ideology
and its vision of the West, especially of Europe.

The historical background of the Muslim
Brotherhood

The 1798’s appearance of Napoleon and his army in Egypt clar-
ified primacy of the West over the East. The inflow of European
fund and several ideologies affirmed Western privilege.®™ In 1882
Egypt de facto became a colony and slowly it became obvious

667 ParsoN, M., The History of the Muslim Brotherhood: The Political, So-
cial and Economic Transformation of the Arab Republic of Egypt, [online], [cit.
29.2.2012], dostupné z: http://tiglarchives.org/files/resources/nimep/v4/The%20
History%200f%20the%20Muslim%20Brotherhood.pdf.

668 ROSTOVANNYI , Z., Eurépai (euro-)iszlam vagy iszlam Eurépaban, in Gro-
tius, A Budapesti Corvinus Egyetem Nemzetkézi Tanulmanyok Intézetének Tudo-
ményos folyéirata, [online], [cit. 29.2.2012], dostupné z: http://www.grotius.hu/
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that overall and sweeping reforms were needed.®” Those Eastern
countries which sympathized with the West started modernization
programmes.®” Thus they uncritically copied the modern Euro-
pean institutions and took over the modern ideologies. Meanwhile
the Islamic reform appeared as well, with its goal: the renewal of
the religious system. The first was traditionalist or normative ap-
proach; its followers reject modernizations and a takeover by West-
ern culture. According to them Qur’an and sunna®” are absolute,
and there is no place for ¢jtihad®™. The second approach was the
Islam reformation approach, which was supported by two streams
whose aspect was very different: the Islam modernist and Islam
fundamentalist. The Islam modernist postulated liberal-demo-
cratic ideas. Pan-Islamism and secular nationalist movement were
based on Islam modernism.” Despite of Islam modernism the
Islam fundamentalism’s®® take-off was Islam itself. They wanted
to “clean” Islam from those filths which came into religion dur-
ing centuries. They sounded a message that the salve against dec-
adence is Islam, and only Islam can foster the development of
Egypt and other Eastern countries. They worked out the model of

7 Tamté?, s. 8.
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the Islam state and promoted the Islamisation of society, so they
became the founders of the political Islam, called Islamism.”

The two well-known Muslim theorists, who can be seen as fa-
thers of Islam modernism, were Jamal-al-Din al-Afghani and his
student Muhammad Abduh.?”® They espoused that Islam and
modernity are compatible. Hassan al-Banna, the founder of Al-
Ikhwan al-Muslimeen (the Muslim Brotherhood), was the first
who put these Salafist thinkers’ thought into practice. Al-Banna
declared that Egyptian poverty, powerlessness and lack of dig-
nity resulted from failing to adhere Islam and adopting Western
values and culture. He worded the buzzword of the movement:
“al-Islam hooah al-hal” (Islam is the solution to all Egyptian and
mankind’s ill).*” He emphasized the idea that Allah demands that
his followers step away from the developing trend which calls for
believers to surrender to humility or accept a submissive role out of
despair; he stressed the concept that when mankind accepts defeat
and mistreatment, Allah is the one who is truly being mistreated.

In 1952 Gamal Abdel Nasser seized the power in a coup. First,
Ikhwan and Nasser became allies, then competitors. After an assas-
sination attempt on Nasser in 1954, allegedly by a member of the
Muslim Brotherhood, the regime first dissolved the Ikhwan and
then imprisoned many of its leaders. Most of them were executed,
but other Ikhwan leaders were able to flee: most ended up in Saudi
Arabia, others in Pakistan, Afghanistan, the Maghreb and some of
them found their way to Europe.5®
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The Muslim Brotherhood’s ideology

Hassan al-Banna put Islam at the centre of life and it was he
who coined the term ‘Islamist’ to describe his vision: the reunion
of the ummah. The Muslim Brotherhood’s overall strategy was, and
remains, one of ‘Islamising’ society, little by little. In keeping with
this strategy, the Ikhwan’s motto is:

Sslam is the solution, the Koran is our Constitution,

Allah is our objective. The Prophet is our Leader,

Jihad is our way, dying in the way of Allah is our highest hope.“
(Hassan al-Banna)®™

The Ikhwan’s expressed goals include the establishment of the
Sharia (Islamic law), liberating Muslim lands from foreign occu-
pation and spreading Islam around the globe through da‘wd. Said
Qutb, clearly the most prominent figure of the Muslim Brother-
hood, went further. For him, humanity had only a tiny hope of
redemption, and this required the total rejection of Western values
and a complete return to a pure, primitive Islam.582

The Muslim Brotherhood in Europe

The first members of Muslim Brotherhood in Europe were
a handful of hardened members of the Egyptian Brotherhood.
This active presence of Brothers in the West can be dated to the

[online], [cit. 29.2.2012], dostupné z: http://martenscentre.eu/publications/mus-
lim-brotherhood-parties-middle-east-and-north-africa-mena-region.
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latter 1950s and the early 1960s—as Mohammed Akif said: “the
Brotherhood established itself in Europe”.®® The majority of Brother-
hood-linked activists relocating to the West were students, mem-
bers of the educated, urban middle classes of the Middle East who
had already joined or flirted with the idea of joining the Brother-
hood in their home countries. So in their new environments they
continued the involvement in Islamic activities. The combination
of experienced militants and enthusiastic students bore imme-
diate fruits, as Brotherhood activists formed some of the West’s
first Muslim organisations. Their mosques are often structured as
multi-purpose community centres and attract large numbers of
worshippers. Following Hassan al-Banna’s organisational model,
they established youth and women branches, schools and think
tanks.%*

Muslim Brothers in Germany

As one of pioneers of revivalist Islam in Europe, Said Rama-
dan stands out. In 1961 Ramadan founded the Islamic Centre of
Geneva that became one of the main headquarters of the Muslim
Brotherhood in Europe. It was the first of a score that Ramadan
worked to set up throughout Europe with the financial support
of Saudi Arabia. The next year Ramadan co-founded the Muslim
World League, a well-funded organization that the Saudi establish-
ment uses to spread its radical interpretation of Islam throughout
the world. Few years later a group of Arab students in Munich
contacted him for help with the construction of a mosque in that

6% VipiNoO, L., The Muslim Brotherhood’s Conquest of Europe, in Middle
East Quarterly, 2005, vol. 12, no. 1, s. 25-34, [online], [cit. 29.2.2012], dostupné
z: <http://www.meforum.org/687/the-muslim-brotherhoods-conquest-of-europe
Middle East Forum>.

8¢ VipiNo, L., The Muslim Brotherhood in the West: Evolution and Western
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2011, 5.4, [online], [cit. 23.5. 2012], dostupné z: http://icsr.info/2011/03 /icsr-paper-
-launch-the-new-muslim-brotherhood-in-the-west-by-dr-lorenzo-vidino/.
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city. The Muslim Brotherhood sponsored the construction of the
imposing Islamic Centre of Munich in 1960.58

Munich became the Brotherhood’s main headquarters in Ger-
many. Ramadan dominated Mosque Construction Commission
which became a permanent organization; later changed its name
to the Islamic Society of Germany (IGD). Thanks to activists and
good finances, the IGD has grown significantly over the years, and
it now incorporates dozens of Islamic organizations throughout
the country and become Germany’s most important Muslim or-
ganization, representing more than sixty Islamic centres nation-
wide. It is the voice of the German Muslim Community, together
with Milli Gériig, the Turkish revivalist organization. Creating
the umbrella organization Zentralrat, they monopolize the public
debate about Islam in Germany and control the majority of Ger-
man mosques.®%

Despite the warning of various German security agencies Ger-
man politicians consider the Ikhwan groups their primary partners
in the dialogue over issues involving the Muslim community, thus
granting them legitimacy and empowering them.

The Muslim Brotherhood in France

Mohammed Hamidullah created the first revivalist organiza-
tion in France. The Indian-born intellectual headed the Paris-based
Association of Islamic Students in France (AEIF). Even though
Hamidullah was a moderate, more intent on his studies than on
political activities, the AEIF soon became home base for a small
group of radical foreign Muslim students who were attending
Parisian universities. These students were from Sudan, Iran and
Syria. Some of the students, particularly the Egyptians, saw their
hijra as more long-term and Europe as a permanent base from

685 VIDINO, L., Aims and Methods of Europe’s Muslim Brotherhood, in Current
Trends in Islamist Ideology, 4 (2006), s. 24-26.

696 Tamté?, s. 26-27.
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which to expand the Ikhwan’s struggle to impose God’s word
worldwide. They consider Europe with its freedom and growing
Muslim population as an ideal new front from which the Brother-
hood could operate. In 1979 a small group of AEIF created a new
organization: the Islamic Group in France, which in 1983 became
the Union of Islamic Organizations in France (UOIF). It has de-
veloped into France’s largest and most active Muslim organization,
controlling a large number of mosques®.

The French government has an ambiguous attitude toward
UOIF. On the one hand, the French Council of State signified that
UOIF is a federation thich affiliates many extremist movements
which reject the essential values of French society. On the other
hand, Nicolas Sarkozy publicly stated that he believes the UOIF
has always held positions that “respected the Republic” and is
a reliable partner in the delicate dialogue over the integration of
the French Muslim community.

The Muslim Brotherhood in Great Britain

First Abul Ala Maududi and followers of Jamaat-e-Islami
founder began to establish revivalist organizations in Great Brit-
ain. Then in 1962, a small group of Muslim activists from East
London founded the UK Islamic Mission, an organization with
the stated goal of bringing about a new spiritual awakening and
building a society based on the ideals, values and principles of Is-
lam.%®® The Mission sees Islam as an all-encompassing system that
covers every aspect of life. The Mission defines itself as an “ideo-
logical organization,” and their aim is moulding the entire human
life in accordance with Allah’s will. The Mission also openly de-
clares its desire to introduce sharia in Great Britain, at least in the

687 VipINoO, L., Aims and Methods of Europe’s Muslim Brotherhood, in Current
Trends in Islamist Ideology, 4 (2006), s. 27-28.

688 VIDINO, L., Aims and Methods of Europe’s Muslim Brotherhood, in Current
Trends in Islamist Ideology, 4 (2006), s. 28-29.
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areas of private and family law. Today it has become a nationwide
organization with thirty-nine branches, over thirty-five mosques
and Islamic schools in which about five thousand British Muslim
children receive Islamic education.® The Foundation publishes
several introductory books to Islam aimed at British Christians,
and even published a handbook on how to convert non-Muslims.
It often works with city councils on issues involving the Muslim
community, and it even conducts Islamic-awareness training for
British police officers.®

Later in 1997 the Arab component of the Muslim Brotherhood
founded its own organization in Great Britain, the Muslim Asso-
ciation of Britain (MAB). MAB’s founding president, Kamal al
Helbawy, was formerly the official spokesman for the Egyptian
Muslim Brotherhood in Europe. MAB has formed strong alliances
with British civil rights and leftist organizations.®!

The aims of the Muslim Brotherhood in Europe

However the organization is not worldwide and it is not an
internationally structured organisation, but rather an ideological
movement that transcends formal affiliation. Membership comes
by adopting certain ideas and methods. So, as members of the
Muslim Brotherhood refers to it: it is a “common way of thinking”, or
“an international school of thought.“%* So all those organisations—in
the above-mentioned Western countries—have historical, finan-
cial, personal, organisational and ideological ties to the Muslim
Brotherhood. They are drawing significantly from the intellectual
heritage of the Brotherhood, but these networks operate inde-

689 Tameé?, s. 29-30.
0 Tamiés, s. 30-31.
891 Tamté?, s 30-32.
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pendently, having adapted their goals and modus operandi to their
particular environment.%%

Only a well-structured network enables the Muslim Brother-
hood’s organization to implement their goals, the first of which is
preventing the integration of Muslim minorities.

Their first and most important goal is to preserve an Islamic
identity among Western Muslims. “It is the duty of the Islamic Move-
ment,” wrote Yussuf al Qaradawi, the spiritual leader of the global
and Western Brotherhood, “not to leave these expatriates to be swept by
the whirlpool of the materialistic trend that prevails in the West.“%* But
the Brothers do not advocate isolation from mainstream society,
they rather urge Muslims to actively participate in it, but only in
so far as such engagement is necessary to change it in an Islamic
fashion. The Brothers see themselves as those capable of defining
how Muslims can be loyal to their faith and yet active citizens of
European secular democracies.5%

Their second goal is the designation as official or de facto rep-
resentatives of the Muslim community of their country and be-
coming the preferred—if not the exclusive—partners of Western
governments and elites. Their aim is to be entrusted by the gov-
ernments with administering all aspects of Muslim life in each
country. This position of representatives of Western Muslims
would allow the Brothers to influence Western policymaking on
all Islamic-related issues. And indeed, over the last twenty years,
the European Brothers have consistently tried to take advantage of
their position of influence to advance Islamist causes.®® With the
creation of a supranational jurisprudential body—called the Euro-

83 Vipino, L., The Muslim Brotherhood in the West: Evolution and Western
Policies, in Developments in Radicalisation and Political Violence, London: ICSR
2011, s. 9-10, [online], [cit. 23.5. 2012], dostupné z: http://icsr.info/2011/03 /ic-
sr-paper-launch-the-new-muslim-brotherhood-in-the-west-by-dr-lorenzo-vidino/.
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pean Council for Fatwa and Research—the Muslim Brotherhood
was taking its first, cautious steps toward al-Qaradawi’s final goal:
the introduction of sharia law within the Muslim communities of
Europe.®”

Conclusion

Even though we are aware of the historical events and facts and
moreover we know what is happening nowadays we are not able
to predict the future. Coming from the Suez Canal the Muslim
Brotherhood set his roots in Europe as well. They put through
some of their long-term plans, never giving up hope, neither los-
ing their goal. The Muslim Brotherhood transmitted their aims,
virtues to European branches and to other affiliated companies.
The probability of the prognosis by warning experts depends on
European community. It is not enough to speak about the Muslim
Brotherhood’s policy, in some respects there are many things of
what we should learn from them, like patience and long-suffering.
It is on us, whether Quaradawi’s vision®® of the victory of Islam in
Europe will come true, or not.

697 VipIiNo, L., The Muslim Brotherhood’s Conquest of Europe, in Middle East
Quarterly, vol. 12, no. 1, 2005, s. 32, 34,[online], [cit. 29.2.2012], dostupné z: http://
www.meforum.org/687/the-muslim-brotherhoods-conquest-of-europe.
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not be by the sword but by preaching and ideology.” In VipiNo, L., Aims and
Methods of Europe’s Muslim Brotherhood, in Current Trends in Islamist Ideology, 4
(2006), s. 22-24.
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Christianity and Aesthetics: a Case Study
in the Thought of Johann Georg Hamann

Matthew Cierzan

Aesthetics is a field of study that receives very little attention in
many contemporary Christian systematic theologies, particularly
within Protestantism. This state of affairs has doubtless many con-
tributing factors. To name a couple of examples, aesthetics can be
understood primarily as a philosophical concern, or it can be un-
derstood as the implicit notion that God is the definition of beauty
requiring no further cultivation. The following article argues in
favor of the value of developing a theological aesthetics that does
not merely turn aesthetics into dogmatics. Instead, aesthetics can
bring desperate strands of theology together as well as containing
pertinent insights for Christian praxis. Also to be noted, aesthetics
is a means whereby the church can understand itself as the church
in a pluralistic society — contributing significantly to the greater
societal question of religion’s role in a secular society.

The approach of the propounding study will be to examine
a little known figure in Protestant theology, namely, Johann Georg
Hamann. He lends himself well to this discussion for a number of
reasons. Firstly, his thought is, to a certain degree, foundationally
aesthetical. Not only is one of his most recognized works on aes-
thetics, Aesthetica in Nuce, but the thrust of his linguistic thought
is based upon his underlying aesthetics. Secondly, in many ways
he stands in the middle of philosophy and theology. Never pos-
tulating a specific “theology”, he utilizes a theological critique of
the philosophy of his day. Finally, as pointed out by Hans Urs von
Balthasar, Hamann’s thought harkens back to, and draws from,
the patristic fathers and ancient philosophy; he thereby evades
many of the “pitfalls” of the aesthetics found in the Enlightenment
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philosophy and theology of his day (Christian Wolff, Immanuel
Kant).

The paper will proceed in the following manner. Where Ha-
mann falls within the field of aesthetics will be looked at, specifi-
cally from whom he must be differentiated (Kant, Kierkegaard).
After this, a broad exposition of aesthetics within Hamann’s
thought will be provided. Additionally, how this might be recon-
structed and utilized in building a Christian aesthetics will be
given. In conclusion, the thoughts presented will be summarized
and comments regarding how they might be applied within con-
temporary theology will be provided.

Hamann and Aesthetics

The term “aesthetics” has numerous usages; according to one
scholar, “the term ‘aesthetic’ has come to be used to designate,
among other things, a kind of object, a kind of judgment, a kind
of attitude, a kind of experience, and a kind of value”.5%

Immanuel Kant and Soren Kierkegaard each represent two
alternative approaches to aesthetics from which Hamann should
be differentiated. Kant, on the one hand, makes aesthetics into
a human capacity, that of judgment: the ability to make judgments
of beauty by the individual. Without getting bogged down in the
specifics of Kant’s notions of aesthetics, it will suffice to point
out that judgments of beauty, and for that matter the beautiful,
are contingent upon the individual, or at least the individual’s
ability to properly judge.” These judgments should be made out
of disinterest (something Hamann would find appalling) and are
informed by reason. Hamann acknowledges the individual’s abil-
ity to judge, but would emphasize that one is first approached by

69 SHELLEY, S., The Concept of the Aesthetic, in ZaLta, E.N., The Stanford En-
cyclopedia of Philosophy (Fall 2013 Edition), [online], [cit. 19.06.2014], dostupné
z: http://plato.stanford.edu/archives/fall2013 /entries/aesthetic-concept/.

0 KANT, 1., Kritik der Urteilskrafi, § 36, Reclam, Stuttgart 2011, s. 205.
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beauty — first spoken to before speaking — and hence has more to
do with the revelation of the beautiful than with the individual’s
utilization of reason in aesthetic judgments. Due to this emphasis,
Hamann interprets Kant as one still enslaved to Cartesianism.™
Kierkegaard, on the other hand, juxtaposes aesthetics to ethics™:
aesthetics being formlessness, that which is always on the move.
Because of this, aesthetics sets itself up as another path than that
of the religious. Kierkegaard, while indubitably influenced by Ha-
mann, veers away from Hamann in significant ways, making their
employment of aesthetics incongruent.”

Aesthetics within the thought of Hamann cannot be equated
with either of those mentioned above. At times Hamann’s use of
the term is similar to Kierkegaard, but only when in reference to
the thought of other Enlightenment thinkers’ concepts of aesthet-
ics. For Hamann, beauty is revealed and revelation comes through
the senses and history. An exposition of Hamann’s thoughts re-
garding aesthetics will ensue.

Hamann’s Aesthetical Foundations

Hamann’s aesthetics harkens back to the earliest usage of the
word, namely, sense perception.”™ Sense perception forms the first
pillar of his aesthetics. “The senses and passions speak and under-
stand nothing but images. All the wealth of human knowledge

" Not that Kant is Cartesian, but that he still begins from the starting point of
the Reason before all else. Cf. his letter to Jacobi on 02. June, 1785, “Nicht Cogito,
ergo sum, sondern umgekehrt oder noch Hebriischer Est, ergo cogito, und mit der
Inversion eines so einfachen Principii bekommt vielleicht das ganze System eine
andere Sprache und Richtung.“ In HamANN, J.G. — Jacosl, FH., — GILDERMEIs-
TER, C.H. (ed.), Johann Georg Hamann’s Brigfwechsel mit Friedrich Heinrich Jacobi,
Perthes, Gotha 1868, s. 81.

"2 Particularly concerning his thought in KIERKEGAARD, S., Entweder — Oder,
Deutschen Taschenbuch Verlag, Miinchen 2005, s. 57-91.

8 SmitH, R.G., 7. G. Hamann: A Study in Christian Existence, Collins, London
1960.

" HuiziNG, K., Asthetische Theologie, I: Der erlesene Mensch, Kreuz, Stuttgart
2000, s. 17.
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and happiness consists in images”.” That knowledge comes firstly
through the senses provides Hamann with the ability to assert the
revelatory nature of all that is perceived, and that which is revealed
can only be known through faith. “Our own existence (Daseyn)
and the existence (Existenz) of all things outside of us must be
believed (geglaubt).”™ This knowledge, which comes through faith,
can be divided into two different “books”. “God revealed him-
self to people in nature and his Word. One has not yet grappled
with and clearly elucidated the similarities and relations between
these two modes of revelation (Offenbarungen), nor penetrated this
harmony, wherein a healthy philosophy could open up another
field of thought”.”” Language is, therefore, the second pillar upon
which Hamann’s aesthetics are based — and language can be di-
vided into both past and future.

His concept of language is derived from his aesthetics and is
the main weapon used in his attack on the Enlightenment’s use
of Reason. One first comes to language through perception, yet
the content of language is historically determined.” The histor-
ical determinate notwithstanding, when language is used, there
is an intrinsic will for future change or effect. In turn, when one
speaks, future is posited. In Hamann’s words, “But can the past be
understood when not even the present is understood? — And who
will form correct ideas of the present without knowing the future?
The future determines the present, and the present determines the
past, as the purpose determines the nature of the means.”” It can,

5 HAMANN, J.G., — HavnEs, K. (ed.), Writings on Philosophy and Language,
Cambridge University Press, New York 2007, s. 63. When available, this translation
of Hamann will be used, otherwise the translations are the author’s.

6 HAMANN, J.G., in NADLER, J., (ed.), Sdmtliche Werke, 11, Thomas-Morus-Pre-
sse im Herder-Verlag, Wien 1950, s. 73:21-22.

7 HAMANN, J.G., in NADLER, ]., (ed.), Sdmtliche Werke, Thomas-Morus-Presse
im Herder-Verlag, Wien 1949, s. 8:36.

8 HAMANN, J.G., — HavnEs, K. (ed.), Writings on Philosophy and Language,
Cambridge University Press, New York 2007, s. 211.

" HAMANN, J.G., - HaynEs, K. (ed.), Writings on Philosophy and Language,
Cambridge University Press, New York 2007, s. 46.
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therefore, be seen that Hamann’s linguistic thought has certain
aesthetical underpinnings.

A Theological Aesthetics

In his theological aesthetics, Hans Urs von Balthasar differen-
tiates between an “aesthetical theology” and a “theological aes-
thetics”.™ This distinction helps clarify the thought of Hamann.
Applying aesthetical theology, religion tends to be diluted into
merely one out of many forms of artistic expression or elements
of society. Hamann’s aesthetics are inherently theological. As indi-
cated above, each of Hamann’s aesthetical notions derives directly
from Christian belief. Indeed, the entire revelatory scheme is based
upon Trinitarian thought.™ The Father reveals himself through
nature/creation and the spirit within the contingency of history
and tradition. The crux of this thought bases itself upon Christ
as the Logos.

Despite other correlates to Christian theology present in Ha-
mann’s aesthetics, that of Christ will be given the focus. Christ
is the image of the invisible God (Colossians 1:15) — the unity of
content and form. Language is the parallel of this for the human
being; it serves a mediating role between the internal and external.
When one speaks, form is given to the inner intentions and will of
the individual. This does not only carry individual, existential sig-
nificance, but the ability of language to make the inner intention
of the will concrete is the very bond of human society. “The moral
capacity to say Yes! Or No! is based on the natural use of human
reason and speech; the moral necessity to fulfill the word that has
been given is based on the fact that our inward declaration of will
can be expressed, revealed, or known only in speech or writing

0 BALTHASAR, H.U vON, The Glory of the Lord: A Theological Aesthetics, 1: Seeing
the Form, Ignatius Press, San Francisco 2009. Interestingly, Hamann is the only
Protestant thinker dealt with specifically in his theological aesthetics.

™ DicksoN, G.G., Johann Georg Hamann’s Relational Metacriticism, de Gruyter,
Berlin 1995, s. 268.
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or action, and that our words like our deeds must be regarded
as the natural signs of our convictions. Reason and language are
therefore the inner and outer band of all social life”,”* with reason
always being dependent upon language.”™ Important for Hamann
is language and reason’s close relationship contained within the
concept of Logos itself.™

Hamann is able to avoid falling into an overemphasis of either
form or content because of his view of language and the underlying
theological structure therein. Two of Hamann’s most prominent
friends (Herder and Jacobi) illuminate the propensity to empha-
size one above that of the other. For instance, Christianity can be
defined as poetry. When Christianity becomes nothing other than
the cultural form or heritage of a people, its value is akin to that
of a work of art: perhaps having the ability to inspire or uphold
certain moral convictions or meaning, but lacking a correspond-
ence to the transcendent God of the Bible. One can say that the
thinkers such as Herder and Schleiermacher - intentionally or
otherwise — ended up with an over emphasis of form. Jacobi and
Kierkegaard, alternatively, embrace a theological skepticism of
sorts, turning to the formless fideistic leap of faith from the per-
spective of subjectivity. This takes Christianity out of the world
in its search for certainty and can lead to a depreciating of the
concrete manifestation of Christianity in the world.

Hamann’s thought avoids the abovementioned pitfalls through
his notion of the God of self lowering. God persistently reveals
himself through both creation and in history. Due to the nature
of God’s revelation, in the contingencies of tradition and history,
one cannot separate the form and content of God’s revelation (e.g.

"2 HAMANN, J.G., - Havynes, K. (ed.), Writings on Philosophy and Language,
Cambridge University Press, New York 2007, s. 75.

B Tamié?, s. 208.

" Logos containing notions of both thought and language. Cf., LippELL, H.G.
- Scortr, R., “Aoyo¢” in eid., (eds.), An Intermediate Greek-English Lexicon, [on-
line], [cit. 20.06.2014], dostupné z: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?do-
c=Perseus%3Atext%3A1999.04.0058%3Aentry%3Dlo%2Fgos.
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theology/faith of the believer).”® Therefore, the content cannot
be extracted from the form whereby it is received. His is, then, an
aesthetics of condescension.

The outworking of Hamann’s position shows up in his po-
lemics. As each person must respond in their own time to God’s
revelation, Hamann does not set out to utilize arguments that
conform to the philosophy of his day. Instead, he seeks to reveal
inconsistencies from within the ideology itself. Case in point, when
addressing Moses Mendelssohn, Hamann writes, “Herr Mendels-
sohn believes in a state of nature, which he partly presupposes and
partly opposes to society (as dogmatists do with a state of grace).
I grant him and every dogmatist his belief, even if I am myself in-
capable of making either a proper concept or use of this hypothesis
so familiar to most of the men of letters of our century”.” There
is little attempt made to justify, for instance, his own covenantal
understanding of society with that of Mendelssohn’s. But when
Hamann presents his own views (in what might be called a direct
or immediate way) emulating the revelation of God, he solicits but
does not compel. Additionally, God’s revelation being concrete,
Hamann is more than capable of utilizing non Christian thought
and philosophers: God being, as it were, incognito.™

Concluding Remarks

Through the course of this study it should be clear that a) there
is great value in developing theological aesthetics and that b) Ha-
mann’s insights provide a good foundation for the development of
theological aesthetics in the contemporary theological landscape.
In reference to the former, within a context of religious pluralism,

5 HAMANN, J.G., Writings on Philosophy and Language, HayNEs, K. (ed.), Cam-
bridge University Press, New York 2007, s. 182.

6 HAMANN, J.G., Writings on Philosophy and Language, HayNEs, K. (ed.), Cam-
bridge University Press, New York 2007, s. 165-166.

7 HAMANN, J.G., Samtliche Werke, I11, in NADLER, J. (ed.), Thomas-Morus-Pre-
sse im Herder-Verlag, Wien 1951, s. 398.
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and the question of the role of religion within a secular society, an
aesthetical perspective might help bolster an openness to plurality,
while holding firm to the fundamentals of the faith. Regarding the
latter, this study has, though limited, demonstrated how Hamann’s
thought can be used to enrich a theological aesthetics for the con-

temporary theologian, promoting an “aesthetical obedience of the
Cross”.™

8 Tamié?, s. 234.
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Dial6g krestanov a moslimov reprezentovany
spiritualitou Karola de Foucaulda

Lubica Hromnikovd

Potreba dialégu Katolickej cirkvi s inymi
nabozZenstvami

Sucasna spolocnost si uvedomuje, ze dialég je nevyhnutnos-
tou na ceste k sebarealizacii ¢loveka. Je potrebné si uvedomit, ze
medzinabozensky dialég sa nezrodil ako prejav taktiky zo strany
Katolickej cirkvi, nebol ani reakciou na globaliza¢né a integracné
usilia. ,,Zrodil sa z hlbokého respektu Cirkvi pred pésobenim Bo-
zieho Ducha v ¢loveku. Iné ndbozenstva su pre Katolicku cirkev
vyzvou.“™ Katolicka cirkev uprimne a s ictou pozoruje, ako dané
nabozenstva konajui a spravaju sa, aké maja pravidla a ucenie.

Papez Pavol VI. v encyklike Ecclesiam suam piSe, ze v rdmci
umenia duchovnej komunikacie, dialég ma byt: jasny, zrozumi-
telny; mierny (teda nema byt py$ny, ustipacny ¢i itoc¢ny); déverny;
pedagogicky rozvazny (pricom akceptuje psychologické a moralne
podmienky predpoklady posluchaca).” Kazdy dialég ma aj isty
globalny a existencialny rozmer, ,pretoze ma za ciel chapanie po-
hladov ako aj spolupraca pri hladani plnej pravdy, spravodlivosti
a mieru. Dialég zahrnuje ludsky celok, s jeho danostami, talen-
tami, vedomostami ¢i tiZbami.“™

Duchovné partnerstvo méze v praxi nadobudat r6zne podoby
podla momentalnej potreby. M6ze prebiehat v réznych formach:

" MORICOVA, J., Zakladné vychodiska Katolickej cirkvi pri rozvijani medzi-
nabozenského dialégu, in Dialog krestanstva a judaizmu, VMV, Presov 2006, s. 27.

™0 Sy, PavoL VL., Ecclesiam suam, SUSCM, Rim 1968, 83.

1 DRAB, P., Dialdgy Cirkvi, Seminar svatého Karola Boromejského v Kosiciach,
Kosice 2005, s. 9.
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— Dialog kaZdodenného Zivota — pozyva zit krestanov v otvore-
nosti a priatelstve s clenmi rozli¢nych naboZenstiev. Delia sa svoj-
imi radostami, ispechmi, starostami i tazkostami.

— Dialog spoluprdce — sa uskutocnuje pri rieSeni spolocenskych
problémov.

— Dialog teologov a Specialistov — umoznuje hlbsie pochopenie
nabozenstva a vzajomné obohatenie sa duchovnymi hodnotami.

— Dialogu vymeny naboZenskej skiisenosti™ — pozyva k deleniu svo-
jich duchovnych bohatstiev a skisenosti s Bohom, Absolttnom.”

Vztah dialégu a ohlasovania obsahuje aktudlne problémy. Ka-
tolicka cirkev dnes stoji pred tazkostami nadviazania dialégu so
sucasnym svetom.”* Treba podotknut, ze v sicasnosti medzinabo-
zensky dial6g nie je jednoduchy. Sviaty Otec Benedikt XVI. pocas
pastoracnej navstevy v Neapole v roku 2007, konkrétnejsie pocas
medzinarodného stretnutia ndbozenskych lidrov — Za svet bez nd-
silia, uvedomujuc si Utrapy, krviprelievanie za réznost vyznani,
vyslovil zelanie. Jeho ttzba je (vyjadrena aj v motte stretnutia <a
svet bez ndsilia), aby sa duch nendsilia skuto¢ne §iril, najma tam,
kde je popierand sloboda a tcta voci bliznemu, kde muzi a Zeny tr-
pia nasledkami intolerancie, nedorozumeni. Kazdy mesiac je kvoli
roznosti vyznania mnozstvo utokov, pri ktorych prichddza o zivot
vela ludi. Dalej papez zdéraznil, Ze ,ndbozenstvo nikdy nesmie
byt hnacim motorom pre nenavist a nikdy v mene Boha nemézeme
ospravedlnit zlo a nasilie.“"

™2 Jean-Louis Tauran spominant Cast nazyva dial6g spirituality. Srv. TAURAN,
J-L., Le triple défi du dialogue islamo-chrétien, [on line], [cit. 7.1.2014], dostupné
z: http://www.eglise.catholique.fr/eglise-et-societe/relations-avec-l-islam/le-tri-
ple-defi-du-dialogue-islamo-chretien-par-le-cardinal-jean-louis-tauran.html. Jean-
-Pierre Ricard ho oznacuje ako socialny dialég. Srv. Ricarp, J.-P., Chrétiens et
musulmans, partenaires..., [on line], [cit. 7.1.2014], dostupné z: http://www.eglise.
catholique.fr/eglise-et-societe/europe/chretiens-et-musulmans-partenaires-actifs-
dans-les-societes-europeennes.html.

™ Srv. MORICOVA, J., Zakladné vychodiska Katolicke;j cirkvi pri rozvijani med-
zinabozenského dialégu, in Dialdg krestanstva a judaizmu, VMYV, Presov 2006, s. 25.

4 Srv. DRAB, P., Dialogy Cirkvi, Seminar svatého Karola Boromejského v Ko-
$iciach, Kosice 2005, s. 14.

™ Cirkev a svet: Pastora¢nd navsteva Benedikta XVI. v Neapole, [on line], [cit.
16.8.2014], dostupné z: http://sk.radiovaticana.va/storico/2007/10/22/cirkev_a__
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Kardinal Jean-Louis Tauran k asiliu vyvinutému pocas posled-
ného obdobia v oblasti dialégu s inymi ndbozenstvami vyslovil
zhodnotenie a potrebu: ,,Usilie prinieslo len malé vysledky, preto
je nutné este lepsie sa vzajomne spoznat a pokracovat v zacatej
ceste dialogu.“”® Poukdzal na papeza Frantiska, ktory venuje
velkt pozornost medzinabozenskému dialégu, podobne, ako jeho
predchodcovia. Jean-Louis Tauran dalej pokracuje: ,Mam pocit,
ze papez FrantiSek nadviazal na papeza Benedikta XVI. (...) O ¢o
viac je situdacia zlozitejsia, o to viac je potrebné spolu hovorit.“™’

Islamské nabozZenstvo a Katolicka cirkev

Katolicka cirkev s tictou hladi na moslimov, ktori vyznavaja
jediného, zivého, jestvujiceho, milosrdného a vSemohiiceho Boha.
wveria v Pisma (Tora, Zalmy, Evanjelium), v anjelov, prorokov
a poslov.“® Jezis je z ich pohladu neuznany za Boha, ale ctia si
ho ako proroka. JeziSovu matku Mariu si tieZ uctievaja. Maju pit
pilierov viery.™®

Druhy vatikansky koncil 2-krat vyslovene spojil islamské vy-
znanie v Boha s krestanskym.” Potrebné je vS§imnut si tu dolezité
momenty ponatia Boha u mohamedanov:

svet:_pastora%C4%8Dn%C3%Al_n%C3%Alv%C%Alteva_benedikta_xvi._v__
neapole/slo-162608.

6 TAURAN, KARDINAL, Frantidek nasleduje na ceste dialégu Benedikta XVI., [on
line], [cit. 16.8.2014], dostupné z: http://sk.radiovaticana.va/news/2013/08/02/kar-
din%C3%All__tauran:_franti%C5%Alek_nasleduje_na_ ceste_dial %6C3%B3gu__
benedikta_ xvi./slo-716621.

27 Tamtie?.

28 SARKA, R., Teoldgia ndboZenstiev v kontexte minulosti a sicasnosti, Verbum, Ru-
zomberok 2010, s. 110.

29 Srv, Tamtie?, s. 111.

0 Srv. Lumen gentium, in Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu, SSV, Trnava
2008, 16; Nostra aetate, in Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu, SSV, Trnava
2008, 3.
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a) Boh je jeden a jediny — tym sa islam odliSuje od krestanského
ucenia o Trojjedinom Bohu.™

b) Boh je Stvoritel a Sudca — v starsich strach prevlada myslienka
sudu.”? Allah je najvyssia existencia, prvotna a vecna, je VSsemo-
htci, ktory tvori, ¢o chce.™®

c) Boh hovori — stvorenie je viazané na Bozie stvoritelské slo-
VO.734

Vo vztahoch s moslimami a krestanmi — povedal Jan Pavol I1.7
- nemad byt miesta pre nasilie a nenavist. Dvadsiate storocie je sved-
kom vernosti a vytrvalosti Karola de Foucaulda, ktoré prinieslo
svoje ovocie.

Karol de Foucauld a tsilie o jednotu

Karol de Foucauld (Maly brat Karol JeziSov) sa narodil 15.
8. 1858 v §lachtickej rodine v Strasburgu. Ako Sestro¢ny bol uz
sirotou. Pocas §tidia na lyceu stratil vieru a rozhodol sa pre vojen-
skt drahu. Pocas vojenskej vypravy v Alzirsku ho oslovilo islam-
ské nabozenstvo. Ked mal 25 rokov bol prepusteny z armady. Po
opatovnom navrate do Afriky pohlad na modliacich sa moslimov
urobil na neho taky dojem, Ze sa rozhodol pre krestanstvo. Ne-
skor vstupil do radu trapistov, a niekolko rokov zil ako pustovnik
v Nazarete. V roku 1901 bol vysviteny za kilaza, od roku 1904
sa tiplne oddal misionarskej praci v AlZirsku. Zil ako pustovnik
medzi Tuarégmi v pohori Hoggar. Hovoril: ,,Nie som tu, aby som
Tuarégov obratil na krestanstvo, ale aby som hladal, ako im poro-

Bt Srv. Kordn, Odeon, Praha 1972, stira 112: 1. 3. 4.
2 Srv. Tamtie, sira 79 a 81.

™3 Srv. Tamtie#, stra 36: 81-83.

4 Srv. Tamtie?, sira 96: 1-5.

5 Jan Pavol II. velakrat adresoval svoje prihovory aj vyznava¢om islamu. Srv.
Sakowicz, E., Jan Pawet II. Encyklopedia Dialogu i Ekumenizmu, Polskie Wydaw-
nictwo Encyklopedyczne, Radom 2006, s. 250-258.
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zumiet. Presved¢il som sa o tom, Ze Boh nas vSetkych prijima.“76

Tuarégovia si ho ¢oskoro zacali ctit pod menom ,brat vSetkych®.
Napisal reholné pravidla, z ktorych dnes cerpaji mnohé duchovné
rodiny vychadzajuce z jeho spirituality. Niekolko rokov stravil sam
v pustovni. Pocas svojho zivota v§ak nemal nasledovnikov. Zavraz-
dili ho 1. 12. 1916. V roku 2005 bol papezom Benediktom XVI.
vyhlaseny za blahoslaveného. V sticasnosti je vo svete viac ako 20
duchovnych spolocenstiev, ktoré st inSpirované jeho spiritualitou.
V roku 1902 si Karol de Foucauld do svojho duchovného
dennika poznacil myslienku, ktord dnes spaja spolocenstva in-
$pirované jeho duchom jednoty: ,,Chcem, aby vSetci obyvatelia,
krestania, moslimovia, pohania, videli vo mne svojho brata, brata
vietkych.“7" Vela fraternit, spolodenstiev je mnohondrodnych, st
povolané k jednote pri réznosti narodov a kultidr. Clenovia sa tak
snazia ,,byt“ pre chudobnych.”® ,Je jeden veény sen — aby spadli
vSetky hranice, ktoré rozdeluju; aby tak ludstvo tvorilo jednu velka
rodinu, kde kazdému zdlezi na $tasti blizneho; kde kazdy preziva
svoju dostojnost; kde réznost nezapricinuje konflikty, zavist ¢i
pohfdanie, ale je znamenim rozmanitosti. Kde nenecha brat brata
zomriet hladom z nelasky a nezdujmu...“’* Désledkom kontem-
plativneho zZivota komunit sa ma stat bratska univerzalna laska.
Sposob zivota Karola de Foucaulda oslovil aj Magdalénu Hutin
(Mala sestra Magdaléna JeziSova), ktora sa narodila 26. 4. 1898
v Parizi. Vdaka svojmu otcovi, ktory slazil ako armadny lekar v se-
vernej Afrike, pocitila, Ze ju pritahuje zivotny §tyl moslimov Zzija-
cich na Sahare. V spisoch Karola de Foucaulda nasla Magdaléna
svoj ideal: Den, ¢o den prezivat evanjelium, absoliitna chudoba,
zivot medzi ludmi, na ktorych vsetci zabudli... a nadovsetko laska

% KUREKOVA, E., Charles de Foucauld, [on line], [cit. 16.8.2014], dostupné z:
http://sever.fara.sk/wp/wp-content/uploads/2014/07/pramen-2011-11.pdf.

87 LAFON, M., 15 dni s Karlem de Foucauldem, Cesta, Brno 2000, s. 56.

™8 Srv. MORICOVA, J., Dobrovolna chudoba ako prejav solidarity s chudobnymi
v spiritualite malych bratov a sestier JeziSovych, in AAVv., Socidine a teologické as-
pekty chudoby a bohatstva, PF KU, Ruzomberok 2007, s. 97.

™ Universalita a jednota Kristovy ldsky, [on line], [cit. 6.12.2009], dostupné z:
http://www.male-sestry-jezisovy.cz/universalita-a-jednota-kristovy-lasky/.
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v celej svojej plnosti. Niekolko raz bola v krajinach vychodnej
Eurépy a navétivila aj vtedajsie Ceskoslovensko. Neskér o tomto
dobrodruzstve povedala: Boh ma vzal za ruku a ja som ho nasle-
dovala, slepo som doéverovala JeziSovi, ano, Jezi$ je Pan aj nad
nemoznym. Mald sestra Magdaléna napisala aj pravidla pre Fra-
ternitu Malych sestier JeziSovych, ktorej je sama zakladatelkou.
Zomrela 6. 11. 1989 v Rime. Dnes je vo svete takmer 1500 sestier
z viac ako 65 narodnosti.™

Zakladatelka Malych sestier JeziSovych, sestra Magdaléna Hu-
tin, vyzyva k zivotu v jednote, ktort poklada aj za charakteristicka
¢rtu zivota vo fraternite.”* V nej samej sa nachadza podstata lasky,
lebo milovat znamena tvorit jednotu s tymi, ktorych milujeme. Ak
sa chceme zjednotit s nidznymi, nemo6zeme byt bohatsi, ked oni
nemaju ni¢.™? JeziSove slova pri Poslednej veceri zneli: ,,Otce, aby
boli jedno, ako sme my jedno“ (7n 17, 22b), teda jednota sa ma aj
v nasich zivotoch stat vrcholom lasky.

V duchovnej rodine Karola de Foucaulda trva tradicia ,,zdiela-
nia zivota“ s mohamedanmi (zvlast u Malych sestier JeziSovych).
Kratke svedectva Malych bratov a sestier JeziSovych ukazuju, ze
zivot krestanov s mohamedanmi prinasa skuto¢ne osobnostné bo-
hatstvo. Maly brat evanjelia™ Louis o pésobeni v Tunisku hovori:
»Pracujem ako robotnik. Moja praca v tejto Stvrti mi pomohla
zmenit pohlad na moslimov. Obdivujem ich hlboky zmysel pre
nabozenstvo, modlitbu, ich zmysel pre oslavu.“’* Mald sestra Jezi-

™0 SpiNkovVA, K., Povolanie byt Kristom vo svete. Mala sestra Magdaléna Je-
ZiSova, [on line], [cit. 16.8.2014], dostupné z: http://www.smn.sk/index.php?cis-
1o=0709&sekcia=clanky&smn=20061009.html.

™ Srv. Universalita a jednota Kristovy lasky, [on line], [cit. 12.6.2009], do-
stupné z: http://www.male-sestry-jezisovy.cz/universalita-a-jednota-kristovy-lasky/.

™2 Srv. LaFoN, M., 15 dni s Malou sestrou Magdalenou Fezisovou, Cesta, Brno
2001, s. 47-48.

™3 Malych bratov evanjelia zaloZil René Voillaume (1905-2003) v roku 1956.
Ked mal 17 rokov, oslovil ho zivotopis Karola de Foucaulda a ako 22-ro¢ny bol
vysvdteny za kiaza. V roku 1933 spolu s dalsimi bratmi zalozil prvi Fraternitu
Malych bratov JeziSovych. Hlavnou charizmou Malych bratov evanjelia (kontem-
plativno-aktivne spoloéenstvo) je socidlno-pastora¢né zameranie medzi Iudmi,
ktori sa nachadzajt na okraji spolo¢nosti. V roku 1963 zalozil Malé sestry evanjelia.

™+ Srv. LAFON, M., Vivre Nazareth aujourd’hui, Fayard, Paris 1995, s. 53.
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Sova z Maroka vo svojom svedectve napisala: ,,Krasa rozdielnosti.
Presvedlenim, kulttrou, nabozenstvom sme si rozdielni. Vztah
s bliznymi zakorenujem v JeziSovi a snazim sa, aby priatelstvo,
ktoré je naSou formou misie, bolo spbsobom, ako svedcit o Bohu.
Je to naozaj velky dar vzdjomnej dovery, kde nemozné sa stava
moznym. Privadza nas to do tajomstva Boha.“™

Mala sestra Magdaléna JeziSova povedala: ,,Jednota je ovocim
lasky. Odlisné mentality — to je $kola zZivota, spdsob chapania, pre-
konanie hranic - to je znamenim a svedectvom lasky, ktory ma spo-
znat kazd4 osoba.“™6 Malé sestry JeziSove v deni reholnych slubov
ponukaju svoj zivot ako obetu za vykupenie moslimov a celého
sveta; toto obetovanie obnovujui pri kazdej svitej omsi. Mala sestra
Pavla Jezisova povedala: ,Nase kazdodenné obetovanie samych
seba JeziSovi za vSetkych ludi v neprestajnom priatelstve a sluzbe
jednoty v laske je skuto¢né umensovanie sa tym, ze davame sami
seba druhym.“™” Ako kazda Mala sestra JeziSova patriaca do du-
chovnej rodiny Karola de Foucaulda, je poslana ucit sa ich jazyk,
reSpektovat ich mentalitu, histériu, tradicie, kultiru a nabozen-
stvo. Zivotom s moslimami, Zidmi, budhistami, krestanmi rbéznych
vyznani mézeme byt svedkami dat silu na ceste k jednote.™®

Clenky Fraternity Jesus Caritas’™ sa usilujii o zbliZenie a uni-
verzalne priatelstvo so vSetkymi ndbozenskymi vyznaniami a na-
rodmi sveta. Socialna asistentka, ktord je ¢clenkou Fraternity Jesus

™ Belles différences, [on line], [cit. 6.12.2009], dostupné z: http://petitessoe-
ursjesus.catholique.fr/differences/differences2.html.

™6 Petite sceur Magdeleina de Jésus, [on line], [cit. 6.12.2009], dostupné z:
http://petitessoeursjesus.catholique.fr/magdeleine/index.html.

™7 PavLA JEZISOVA, Novéna ku Karolovi Foucauldovi, Karmelitanské nakladatel-
stvi, Kostelni Vydfi 2005, s. 32.

™8 Srv. Belles différences, [on line], [cit. 6.12.2009], dostupné z: http://peti-
tessoeursjesus.catholique.fr/differences/differences2.html.

™9 Fraternita Jesus Caritas bola zaloZena v roku 1952 vo francizskej obci Ars.
Vznikla z iniciativy Reného Voillaume a Margaréty Poncet. Clenkami st slobodné
zeny, vdovy roéznych narodnosti. Zaviazali sa dobrovolnym slubom k budovaniu
ludskejsicho sveta v duchu blahoslavenstiev. Sposob Zivota ¢leniek Fraternity Je-
sus Caritas ma svoje zdklady v dévernom vztahu s Panom (najmé v kontemplacif
a v skutkoch lasky). Srv. Jesus Caritas Fraternity, [on line], [cit. 6.12.2009], do-
stupné z: http://www.secularinstitutes.org/jcf.htm.
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Caritas napisala: ,Vdaka mojej praci som v neustilom kontakte
s Alzir¢anmi. Moja prislu$nost k Fraternite Jesus Caritas mi po-
mohla zmenit pohlad, pozerat sa na nich ako na bratov a vytvorit
niekedy pevné priatelské putd.“™

Na zaver mozno konstatovat:

1. Krestansko-islamsky dial6g je dnes viac potrebny, ako kedysi.
Medzinébozensky dialég je néro¢ny. Usilie prinieslo len malé vy-
sledky, preto je nutné este lepsie sa vzajomne spoznat a pokracovat
v zacatej ceste dialdgu.

2. Duchovnej rodine Karola de Foucaulda zalezi na vztahu
krestanstva a islamu.

3. Z tsilia o jednotu vyplyva angazovanost duchovnych synov
a dcér Karola de Foucaulda nielen v ekumenickom, ale najma
v medzinabozenskom dialégu, najma v dialégu s islamom. Nasle-
dovnici Karola de Foucaulda sa dialégom kazdodenného zivota
usiluju o jednotu s neveriacimi, prislusnikmi inych nabozenstiev.

0 LAFON, M., Vivre Nazareth aujourd’hui, Fayard, Paris 1995, s. 53-57.
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Alternativne koncepty
medzinaboZenského dialogu

Branislav Kovac

Ak chceme hovorit o alternativnych konceptoch medzinabo-
zenského dial6gu, nemozno o nich hovorit oddelene od klasickych
troch modelov v pristupe k inym ndbozZenstvam. Aj napriek SirSej
znamosti tychto klasickych modelov ich kratko charakterizujeme.
Popri ich strucnej charakteristike si zaroven vSimneme aj vnutorné
pnutia, ktoré sa vo vnutri tychto klasickych modelov objavuju.

Exkluzivisticky model

Exkluzivisticky pristup bol tradi¢nym pristupom pri kontakte
s inymi nabozenstvami v dejinach krestanskej cirkvi. Tento pri-
stup ma svoje pozitiva aj negativa. Na jednej strane prinasa pevné
dogmatické ukotvenie vlastnej tradicie, na druhej vsak vylucuje
akukolvek snahu o dialég s inymi ndbozenstvami. Ak hovorime
o exkluzivizme musime mat na pamati, ze tento pristup nemdzeme
stotoznovat len s krestanstvom.

Je evidentné, zZe exkluzivisticky model neposkytuje vhodné
podmienky pre redlny dialég. Zastancovia tohto pristupu maju,
a to aj v tom najpozitivnejSom slova zmysle, tendenciu pristupovat
k ,bludarom — inovercom® v zmysle misie. Vytraca sa tu v§ak dole-
zita charakteristika vecného dialégu, ktorym je uznanie a prijatie
druhého v jeho pestrosti, respektu voci kulture a prezivaniu viery
toho druhého. Exkluzivizmus maximalne pripista moznost pole-
miky, alebo diskusie, a vylu¢ny vlastnik pravdy je ochotny strpiet,
ze sa druhi mylia.
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Pluralisticky model

Pluralitny model je pravym opakom exkluzivneho. Vychadza
z postoja, ze kazdy ma svoju pravdu. Ak ma kazdy svoju pravdu,
tak urobi najlepsie, ked nou neobtazuje druhého. Pluralita nie je
len akceptovand, ale nadovsetko ocenovana. Subezné monolégy
vSak dial6g neumoznuju. Neexistuje ziadny privilegovany pristup
k pravde, ziadne pravé nabozenstvo, ziadne univerzalne platné za-
vazné udenie. Vietko je dobré, a kazda volba je teda dobré. Ziadne
nie je lepsie, alebo horsie, ako to druhé. Vsetky tradicie sa maja
prijimat ako rovnako hodnotné duchovné cesty.

Problematickost pluralizmu vsak spociva v tom, Ze paradoxne
neberie dostato¢ne vazne pluralitu jednotlivych ndbozenskych
tradicii. Stiera réznorodost tradicii a kladie ich vedla seba na spo-
lo¢nt rovinu. Pri zachovani pravej povahy dialégu nie je mozné
burat platformy davnovekych duchovnych tradicii a stavat novy
koncept, ktory nie je totozny so ziadnou existujiicou vierou.

Inkluzivny model

Niekde uprostred medzi hrani¢nymi poziciami exkluzivizmu
a pluralizmu stoji inkluzivny model. Ten v podstate najlepsie spitia
kritéria pre vecny dialég. Nikomu neupiera pravo na jedinec¢nost.
Tento model bol dosledne rozpracovany najma v ramci rimsko-ka-
tolickej cirkvi. AZ pod vplyvom 2. Vaticanum bola klasicka exklu-
zivistickd axiéma Cypridna: ,,Extra Ecclesiam nulla salus“ nahradena
novou — ustretovej$ou formulaciou: ,,Extra Christum nulla salus“™.
Inkluzivista ma tendenciu interpretovat iné duchovné tradicie len
skrze prizmu, ktori mu poskytuje jeho vlastna nabozenska skuse-
nost a tradicia. Kontakt nadvizuje z pozicie vlastného nabozen-
stva. Vlastné nabozenstvo sa stava cestou k inym nabozenstvam.

"1 blizsie k tejto problematike in WALDENFELS, H., Kontextovd fundamentdlni
teologie, VySehrad, Praha 2000, s. 498nn.
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V poslednych rokoch sa objavuju pokusy o integraciu kladnych
aspektov z kazdého z klasickych pristupov.”® Aj napriek tomu,
doposial nebol vSeobecne a oficidlne prijaty alternativny model.
Stale sa vSak stretdvame s mnohymi konceptmi, ktoré na tito
ulohu aspiruji. Predstavme si teraz niektoré z nich.

Alternativne modely

Uz v minulosti sa vyskytuju ojedinelé pokusy néjst prakticky
aplikovatelny model medzinadbozenského dialé6gu. V povedomi,
aj neodbornej verejnosti je zndme najma podobenstvo o prsteni
z divadelnej hry Gottholda Ephraima Lessinga — Nathan der We-
ise (Mudry Nathan)™ z roku 1779. Toto podobenstvo aj napriek
svojmu veku predstavuje na dne$nti dobu pomerne elegantné rie-
$enie problematiky medzinabozenského dialégu.”

Malokto vSak uz vie, Ze in$piraciu pre svoje dielo nasiel Les-
sing™ v diele vSestranného katalanskeho filozofa Ramona Lulla,
ktory zil priblizne v rokoch 1232-1315. Lullove dielo Liber de gen-
tili et tribus sapientibus™® (Kniha o pohanovi a troch mudrych) je
pravdepodobne prvym pokusom o formulovanie korektnych zasad
dialégu medzi ndbozenstvami. Niektorymi autormi je tento spis
povazovany za pokladany za najkorektnej$iu nabozensku diskusiu
stredoveku.

V tvode svojho spisu Lull vyjadruje svoj hlavny zamer: odviest
tych, ktori sa mylia, a zachranit ich pred ,,nekone¢nym utrpenim®.

2 Dupuls, J., Christianity and the Religions: From Confrontation to Dialogue,
Orbis Books, New York, 2002, s. 85.

™3 LESSING, G.E., Nathan der Weise: ein Dramatisches Gedicht, [on line], [cit.
25.5.2014], dostupné z: http://www.gutenberg.org/etext/9186 .

% Analyza Lessingovho diela, ako moznej $tvrtej paradigme in Danz, CH.
— KORTNER, U., Theologie der Religionen: Positionen und Perspektiven evangelischer
Theologie, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag 2005, s. 153-187.

™5 PINDL-BUCHEL, T., Ramon Lull: Protagonist des interkulturellen Dialogs,
in LuLy, R., Das Buch vom Heiden und den drei Weisen, Reclam, Leipzig 1994, s. 260.

6 VoLEK, P., Rajmund Lullus: Zivot a dielo, in Antologia: Patristika a scholastika,
Trnava, Dobra kniha 2009, s. 282-285.
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Liber de gentili et tribus sapientibus je pribehom pohanského filozofa,
ktory sa dostava do existencidlnej krizy pri rieseni otazky smrti,
kedze neveri v existenciu Boha, ani v zmftvychvstanie. Pred tymto
existencidlnym bremenom sa pokusa uniknut do prirody. V lese
sa stretava s krestanom, moslimom a Zidom. Tu sa k nim pridava
aj ,pani Mudrost“, ktora im zacne vysvetlovat vyznam jednotlivych
Casti stromu, pod ktorym sa tcastnici stretli. Tato symbolika im
ma pomoct pri hladani a spoznani pravej podstaty Boha. Pri tejto
ich ,,edukacii“ je zretelny dobovy vplyv scholastiky a mystiky na
Lulla. Napokon jednotlivy ticastnici postupne priblizuji pravdy
svojho nabozenstva.

Pre Lulla je rovnocennym v dialogickym parterom taktiez po-
han, od ktorého sa zastancovia jednotlivych nabozenstiev ucia
prave tak, ako sa on uci od nich. Viera v jedného Boha a sti¢asne
rozdielne nabozenstva vyvolavaja otazky, nejasnosti a z pohladu
neveriacich aj pohorsenie. Jeden z pritomnych z tohto dévodu
vyjadruje tizbu po jednom spolo¢nom sposobe uctievania Boha,
po odstraneni protikladov vo viere a v mravnych otazkach.

Zhoda v nabozenskej oblasti vedie k odstraneniu nabozen-
ského napitia, a tym padom aj k politickej stabilite. Po predlozeni
jednotlivych argumentov dialég kon¢i a neveriaci sa napokon pri-
hovara modlitbou k Bohu, po ktorej sa pritomni lacia. V zavere sa
dohodnu na pokracovani rozhovoru s usilim o dosiahnutie zhody.

Lull velmi pokrokovo poukazuje na silny vplyv nabozenskej
tradicie, v ktorej je ¢clovek od narodenia zakoreneny, a na tazkost
zmenit ¢i ovplyvnit niekoho v tomto smere prostrednictvom dis-
kusie, alebo raciondlnej argumentacie.

Nemenej dolezitym momentom je v zavere je vzajomné ospra-
vedlnenie sa diskutujtcich za pripadnti neamyselnt urazku kon-
kuren¢ného nabozenstva. Ak si jedna zo stran narokuje prednostné
postavenie, ak inému prisidi iba poziciu mienky a vopred vnima
jeho postoj ako mylny a nepravdivy, dialég sa stiva nemoznym.

Lull vo svojom diele zd6raznuje nutnost v racionalitu a filozo-
ficky pristup v kazdom prebiehajucom dialégu. Zaujimavy je jeho
ciel' a chdpanie dial6gu. Dial6g nemusi nevyhnutne argumentacne
viest ku koncu. Prave toto je znak, ktory odlisuje Lullovo myslenie
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od vtedajsieho scholastického spdsobu chdpania. Spis teda nebol
napisany kvoli bezprostredného uspechu, alebo za ucelom prefe-
rovania urcitého ndbozenstva. Je skor akymsi manualom pre vecny
dialég a skuto¢né vzdjomné porozumenie. Zamerom nie je ani
snaha o konverziu pohana, alebo prislusnika iného — nekrestan-
ského nabozenstva. Cielom Lullovho spisu je poukazat na dial6g,
ktory je mozny na zaklade rozumu (pani Mudrost), kedZe rozum
sa ukazuje ako spolo¢na platforma pre vSetkych zacastnenych.
Napriek tomu zostava otazkou, aké iné kritérium, okrem ratio Clo-
veka, by bolo vhodné ako neutralne kritérium postadenia pravdy
nabozenstiev™’ (najma vtedy, ak sa kazdé z nich vznasa tzv. Abso-
lutswarheitanspruch).

Interiorizmus

Podla Gerharda Gadeho exkluzivizmus (Kristus proti ndboZen-
stvam) odopiera ostatnym nabozenstvam pravdu i spasu, inklu-
zivizmus (Kristus nad nabozenstvami) im prizndva iba ¢iasto¢nt
pravdu, a pluralizmus (Kristus mimo nabozenstiev) zachadza s na-
bozenstvami velmi nezavazne a laxne.

Preto Gade ponika svoj koncept ako alternativu k zauzivanym
klasickym modelom. Svoj model nazyva interiorizmus — ,Kristus
v nabozenstvach® ktory podla jeho nazoru vynika vyrovnanym
pristupom k nekrestanskym nabozenstvam, a ktory zaroven zod-
poveda zakladnym poziadavkdam krestanského posolstva.

Podla Gadeho mozno odvodit novy pristup v pristupe k nekres-
tanskym nabozenstvam zo vztahu medzi Novou a Starou Zmluvou.
Teda vztahom krestanstva a Izraela. Izrael, z hermeneutického
hladiska, zostava navzdy prvym adresatom evanjelia. V nadvaz-
nosti na posvitné texty Izraela bolo krestanské posolstvo zvesto-
vané prave jazykom a nabozenskymi terminmi Izraela, a to ako

57 ENDERS, M., Das Gesprach zwischen den Religionen bei Raimundus Lullus,
in GRUYTER, W. DE, Wissen iiber Grenzen: Arabisches Wissen und lateinisches Mittelalter,
University of Koln 2006, s.198.
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ich naplnenie.” Krestanstvo napokon prispelo k univerzalnemu
rozsireniu posolstva Izraela a zaroven samo seba predstavuje ako
nabozenstvo, ktoré sa stava dovi$enim iného ndbozenstva — na-
bozenstva zidov. Tento vztah medzi Starou a Novou zmluvou sa
podla Gideho méze stat normou pre kazdu dalsiu ,inkulturaciu®,
resp. stretnutie sa s ,inymi®.

Tak, ako je Kristus je pritomny v posvatnych textoch Izraela,
je skryte pritomny aj v dejinach inych nabozenstiev. Ide o vztah
wonitra”, ktory mozno zadefinovat prave ako interiorizmus. Prave
pre tento svoj teologicko-hermeneuticky vztah krestanskej zvesti
a hebrejskej Biblie, mo6ze byt klicom pre dalsiu lepsiu reflexiu voci
ostatnym nabozenskym tradiciam.”™’

Géade samozrejme pozaduje Ustretovost z oboch stran — ne-
mozno ziadat len zapadné — teistické systémy, aby vyjasnili svoje
postoje tak, aby boli zrozumitelné aj pre vychodné myslenie. Tak-
tiez Vychod by mal hladat sposob a cesty, ako zdpadnému ¢loveku
ozrejmit chdpanie transcendentna, ktoré sa dokaze zaobist bez
antropomorfného konceptu Boha.” To v§ak samozrejme predpo-
klada vecny a ,,pravy® dial6g.

»Oslobodzujuci dial6g*

Paul Knitter je sticasnej teoldgii nabozenstiev populdrnym
predstavitelom pluralistického pristupu. Jeho dielo je paradigmy
pristupu tzv. oslobodzujtceho (liberativneho) dialégu.’ Knitter
vSak uz v tvode svojich tvah upozornuje, ze sa nejde o presne

78 CERVENKOVA, D., Gadeho problematizace konceptu zjevent jako epistemo-
logického kritéria teologie ndbozenstvi, Teologicko-fundamentalni pojeti plurality
nabozZenstvi, in Studia Theologica, 30 (2007), s. 17.

™9 DEINHAMMER, R., The Christian Faith in Dialogue with other Religions: To-
wards an “Interioristic” Theology of Religions, [on line], [cit. 14.5.2014], dostupné
z: http://www.academia.edu/7100749/Interiorism__-The_ Christian_ Faith_and__
other_Religions.

76 CERVENKOVA, D., Gideho problematizace konceptu zjeveni jako epistemo-
logického kritéria teologie ndbozenstvi, Teologicko-fundamentalni pojeti plurality
nabozZenstvi, in Studia Theologica, 30 (2007), s. 21.

61 KNITTER, P., One Earth Many Religions. Multifaith Dialogue and Global Respon-
sibility, Orbis Books 1995, s. 132.
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definovany program, a Ze tento typ dialégu nie nijako fixovany
na existujuce pravidla, alebo definicie. Podla neho, pre tento typ
dial6gu mozno najst predispozicie v kazdom nabozenstve — t. z.
moze byt akceptovany prislusnikom akéhokolvek vierovyznania
- resp. nasledovnikom akejkolvek cesty.

Samotny Knitter si vSak nie je isty, ako tento typ dialégu bude
fungovat, ani aké ,ovocie“ prinesie. Zdkladnym predpokladom
jeho konceptu je ,,0s0bné obratenie®. Ide vSak o obratenie v mys-
tickom zmysle, ktoré chape ako ,upadnutie do bezpodmienecne;j
lasky“, kedy je ¢lovek hnany vpred, novou cestou zitej pravdy, a to
aj vtedy, ked'si to sim neuvedomuje. Takato premena (obratenie)
dava podla neho ¢loveku vacsiu citlivost pri kritickom mysleni, pri
kazdom hodnoteni a interpretacii kazdého aspektu svojej vlastne;j
tradicie. Knitter toto obratenie nepripuita len na tirovni ndbozen-
skej konverzie, ale doslovne doslovne hovori o: ,,oddani sa blahu
vSetkym trpiacim bliznym a rovnako aj planéte.“762.

Takychto obratenych jednotlivcov nazyva Knitter ,,eko-lud-
mi“"®%. Ak vo tymto ,,eko-ludom® budi vlastné zakladné a vSeobecne
platné etické hodnoty, potom je ,globdlne zodpovedny dial6ég*
podla jeho nazoru mozny. Opit vSak jednym dychom dodava, ze
to, ako tento dialég bude fungovat, bude mozné povedat az vtedy,
ked sa uskuto¢ni. Dialég na tejto tirovni prebieha vSade tam, kde
»eko-¢lovek® nezaujato na¢iva druhému, popri ¢om je primarne
zamerany na problémy svojho blizneho alebo planéty.

To preco st nase rozhodnutia spravne, preco s nasim dialo-
gickym partnerom raz sihlasime a inokedy nie, Knitter vysvet-
Iuje ako zalezitost ,.citlivosti etickej intuicie“ ¢loveka. Teda nie
to zalezitostou pevne stanovenych religiéznych pravidiel jednot-
livych nabozenstiev. Knitter tu doslova hovori o phorensis™* -

62 KNITTER, P., One Earth Many Religions. Multifaith Dialogue and Global Respon-
sibility, Orbis Books 1995, s. 133.

763 KNITTER, P., Introducing: Theologies of Religions, Orbis Books, New York 2002,
s. 220.

4 KNITTER, P., One Earth Many Religions. Multifaith Dialogue and Global Respon-
sibility, Orbis Books 1995, s. 133.
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teda o schopnosti dobrého ¢loveka rozpoznat dobro, a schopnosti
eticky obrateného rozpoznat etiku.

Vsetky nadbozenstva v sebe obsahuji potencidl odpovedat na
etické poziadavky. Vsetky vo svojich tradicidch a posvatnych tex-
toch obsahuju tento ,,oslobodzujtci“ obsah (hoci tato schopnost
v nich méze byt na prvy pohlad skryta). Ak vak ,,eko-ludia“ z roz-
licnych nabozenskych komunit budd spolu kracat cestou globalne
zodpovedného dialégu, objavia popritom nielen to, ¢o tento tr-
piaci svet potrebuje, ale aj to ¢o pontka.

Zaver

Paleta konceptov, ktoré sa pokusaju o definiciu novej para-
digmy v pristupe k inym nabozZenstvam je pomerne pestra. A to
sme nespomenuli vSetky. V naSom prispevku sme chceli predstavit
len tie modely, ktoré sa v SirSom povedomi nenachadzaju. Zatial
nie je jasné, ¢i v sucasnosti uz mozno hovorit o presne definovane;j
Stvrtej paradigme. Ide skor o mnozstvo samostatnych projektov
a konceptov, ktoré sa navzajom doplnaju, pripadne si konkuruju.
Ak ich v§ak porovname ich hlavné dérazy, tak do popredia vystu-
puje jeden hlavny princip, na zadklade ktorého by sme mali k inym
nabozenstvam pristupovat. Je nim autenticky — diskurzivny dia-
lég.765

Takyto ,diskurzivny dialog” nie je len obycajnym rozhovorom.
Na to, aby mohol byt medzindbozensky dial6g autenticky a splnil
svoj ciel, musi nevyhnutne zahfnat dialogickych partnerov, ktori
pevne stoja v presvedceni ich vlastného ndbozenského presved-
¢enia a zaroven poznaju zasady pravého dialogu, t. z. reSpektuji
inakost druhého.

V tejto suvislosti Raimundo Panikkar, katolicky teol6g a knaz
podsobiaci v Indonézii hovori, Ze ,dialég, musi vzdy byt duo-logom.
Je nevyhnutné, aby sa stretli dva logoi , dva jazyky, a to prave na

765 ScHMIDT-LEUKEL, P., Gott ohne Grenzen, Eine christliche und pluralistische Theo-
logie der Religionen, Giitersloher Verlaghaus, Glitersloh 2005, s. 482.
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takej urovni, aby spolo¢ne prekonali nebezpecenstvo dvojitého
monolégu™®. Teda pravy dialég nie je obycajny rozhovor, kde
sa prelinaju dve, alebo viacero nabozenskych tradicii. Je to skor
cvi¢enie vo vzajomnom porozumeni, ktoré nevyhnutne zahfna
kritickua sebareflexiu, a taktiez dokladnd analyzu a empaticky po-
rozumenie dialogického partnera.

Len buducnost ukaze, ¢i tieto nové projekty sa napokon budu
schopné systematizovat sa v jednej spolo¢nej platforme, alebo na-
pokon pdjde len o ich volnt koexistenciu bez jednotného ramca.
Nech to uz bude akokolvek, sme presvedceni, ze vzhladom na
to, ako uloha a vyznam medzindbozenského dialégu za posledné
dve dekady prudko vzrastla a spravila obdivuhodny krok vpred,
potom sa pocas najblizsiecho desatrocia mame v oblasti novych
pristupov na co tesit.

66 PANIKKAR, R., Hindu — Christian Dialogue: Perspectives and Encounters,
in Cowarp, H., (ed.), Maryknoll, Orbis Books, New York 1989, s. 13.
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Nezahazuj své lasky a nadéje: Spiritualita
prekonavani Nietzscheho nihilismu

Barbora Netopilova

Neexistuje protikladnéjsiho svéta, nez ve kterém zil Friedrich
Nietzsche. Jako v zrcadle v ném existoval tajemny svét dvouznac-
nych chticd, jenz spocival v neustdle novém prekonavani proti-
kladnych momentii. Pokud bychom na tento Nietzscheho vééné
trvajici rozpor pohlizeli v intencich rozumu, zddl by se nam jeho
odkaz slaby ve své metod¢ a nejasny ve svém sdéleni.’™ Avsak my
budeme chtit nahlédnout Nietzscheho prizmatem teologie, a to
teologie spiritualni.

Spiritualni teologie popisuje ,drama duchovniho Zivota® ve
tfech fazich: tezi, antitezi a syntezi. Stfedem naseho zZivota je anti-
teze, krize: ,,co jsem mél, to jsem ztratil, zemé mne nevabi a nebe
je zatim daleko.“’% Teologicka reflexe Zivota konkrétni osoby je
jednou ze tii perspektiv’® spiritualni teologie, a tedy urcitym pii-
kladem, jak je mozné se s touto krizi vyrovnat.

Dialektika jako zptisob setkavani se se skutecnosti

Pokusit se uchopit Nietzscheho filosofovani v celistvosti zna-
mena stfetnout se se zvlastni existencialni dialektikou, jiz racio-
nalné vyjadiuje neustala pritomnost napéti. Analogicky mtizeme

7 ,Nietzsche neuchvacuje ¢tenare svoji logikou ani nevyvratitelnosti svych
filosofickych vyvodi, nybrz svoji neobyéejnou citovosti a va$nivosti.“ In SMIRNOV,
A.L., Dostojevsky a Nietzsche. Verejna predndska, Pelcl, Praha 1905, s. 9.

68 ALTRICHTER, M., Prirucka spiritudlni teologie, Refugium, Olomouc 2007, s. 31.

69 Na spiritudlni teologii se da pohliZet ze tfi perspektiv: historické, teologické
a hagiografické, neboli personalistické. Srv. Konur, P., Co je spiritudini teologie,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2007, s. 11.
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pracovat se vztahem, ktery utvari pojmy zdravi a nemoci.” ,Nikdy
jsem nebyl se sebou tak $tastnen jako v nejnemocnéjsich a nejbo-
lestnéjsich dobach svého zivota,“”™ pise Nietzsche v Ecce homo.
Existuje jen to, co musi byti neustale prekonavano. ,Dialektika
prekondni, ktera je od prirozenosti stale polarni, zptisobuje, Ze
se horizont byti vymyka kazdému pokusu konec¢ného ohraniceni,
a soucasné vysvétluje, pro¢ je Nietzscheho dimenze byti dimenzi
stdvani se.“™™ Princip dialektiky spociva v novém pochopeni exi-
stence, v niz se opacné momenty nedaji usmirit, nebot ve svém
protikladu predstavuji pokrac¢ovani zivota samého.”™

S Nietzscheho principem dialektiky se zac¢ina prosazovat nova
filosoficka tradice. ,Iryzniva ambivalence Nietzscheho mysleni,
jez se vymykalo filosofickému pozadavku dislednosti, odpovéd-
nosti a bezrozpornosti, lame tradi¢ni metafyzickou polaritu ¢erné
a bilé v zafivou barevnost svéta dokoran oteviené¢ho.” Skutecnost
jiz neni vysvétlovana z jediného principu, ale na zdkladé rozport
a rtiznorodosti. V kfestanské spiritualité se v tomto smyslu zavadi
pojem antinomie. V prvni fadé je tieba se oprostit od predstavy,
ze antinomii minime jakousi nutnost vybéru mezi ano a ne. Anti-
nomie znamend, ze ¢lovék dosel k poznani, Ze cokoliv mize byt
zaroven sob¢ opakem. Prace, ktera ¢lovéka nebavi a jevi se jako
sejiti z cesty, mtize v Bozim pldnu znamenat spravny smér. Clo-
vek tak bere sviij kiiz a ponejvice se priblizuje Kristu, ktery svym
prikladem smrti na krizi ukazal nejsilnéjsi paradox, vrchol byti
v antinomii. Skrze smrt pfisel zivot. Skrze bolest pfisla radost.

0 Zustat dobrou chvili nemocen a pak jesté déle, jesté déle, zdrav, ,vice
zdrav'.“ In N1ETZSCHE, F., Lidské prilis lidské, Oikoymenh, Praha 2010, s. 13.

M NIETZSCHE, F., Ecce Homo, JW. Hill, Olomouc 2001, s. 72.

™ Srv. PENzO, G., Bozské jako polarita, in ALTRICHTER, M. (ed.), Od uddlosti
k ideji, Refugium, Olomouc 2010, s. 255.

% Tento zplsob pojimani skutecnosti je nejvétsim druhem optimismu: ,Kdo
si dokaze podobné uzivat zimy i slune¢nich skvrn na zdi!“ in N1ETZSCHE, F., Lidské
prilis lidské, Oikoymenh, Praha 2010, s. 13.

™ JANAT, B., Myslet proti duchu doby, VySehrad, Praha 1999, s. 110-111.
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Tak tedy to, ,,co se miize jevit jako antinomie, protiklad, nestastny
v v o v Z 7 Y, 775
prvek v zivoté, mlze naopak znamenat pozvani ke svobodé.
Jedna se o kontrast v nas samych, jakousi mezifazi, v niz do-
chézi ke stfetu dvou polarit. Ziti v napéti je néco, jenzZ nam povét-
$inou puisobi utrpeni, avsak zaroven muze byt Bozim vedenim ke
svobodé. Stav antinomie neni néco, co by mél ¢lovék vyhledavat,
¢i si sam zpuUsobovat. Je potieba dobrého duchovniho vedeni,
abychom dokazali rozliSovat, které antinomie v naSem zZivoté pfi-
chazeji od Boha a které si ve své ,,hlouposti® pfivozujeme sami.””
V nasledujici kapitole budeme mluvit o karikaturach promény/
celku, které vznikaji v dtisledku snahy o pred¢asné vystoupeni
z antinomie: ¢lovék by jiz chtél dosdhnout uzdraveni, ale jeho télo
* Y,V : v Y r Y,y v z {3
jesté spaluje ohen horecky, jesté neprosel procesem ,,uzdravovani®.

Byti v antinomii a jeho karikatury

Sjednoceni antinomii probihd v Pneumatu.” Pokud se nedo-
rostlé Pneuma setkava s pézou (hrou na celek) psyché™ (jiného
subjektu), dochdzi ke stetu: riistu antinomii. Karikatury celku
se v duchovnim zivoté ¢lovéka projevuji dvojim zptisobem.”
V prvnim ptipadé jako do sebe obracend zaslepenost pseudo-
-ideji. ,,Ideje nemilujeme, jsou-li ndm pftilozeny bez ristu zivota.
Je jenom jedina idea: Laska v nas.“ Nejedname-li v duchu této
jediné mozné ideje, schylujeme se ke dvéma extrémtm: nezod-
povédnému sdélovani se nebo hyperodpovédnému moralismu.

vv7/s

Nenalezli jsme zadnou vyssi ideu, tak si ji sami vytvotime. To byla

5 Tamté?, s. 94.
76 Srv. Tamté?, s. 9.

7 Pojem Pneuma pfedstavuje ve spiritualni teologii Boha, Celek. Je to Ten,
kdo se zivé sdili. Srv. ALTRICHTER, M., Prirucka spiritudini teologie, Refugium, Ve-
lehrad 2007, s. 16.

" Vyraz psyché se ve spiritualni teologii uziva k oznaceni fragmentu, tedy
¢loveka, ktery stoji na kfizovatce rozhodovani. Srv. ALTRICHTER, M., Pfirucka spi-
ritudlni teologie, Refugium, Velehrad 2007, s. 20.

™ Srv. ALTRICHTER, M., Pfirucka spiritudini teologie, Refugium, Velehrad 2007,
s. 94.
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dle Nietzsche bézna praxe strijct kiestanské moralky: ,Idealista
ma, stejné jako knéz, vSechny velké pojmy v rukou (- a nejen v ru-
kou!) Porazi jimi s blahovolnym opovrzenim ,rozum°, ,smysly,
,pocty‘, ,blahobyt’, ,védu’, vidi takovéto véci pod sebou, jakozto
sily skodlivé a sviidné... Zavfit oc¢i jednou pro vzdy pred sebou,
aby nebylo nutno trpét obrazem nezhojitelné falesnosti. Pro sebe
si udélaji moralku, ctnost, svatost.“7®

Jako extrémni moralismus Nietzsche odmitd i Kantovo hie-
rarchické usporadani zakond a hodnot, jenz ustavuje ctnost jako
dialekticky opak nectnosti. Tvrdi, Ze Kanttiv kategoricky impera-
tiv je ve sluzbach stadniho otroctvi, nebot prikazuje dodrzovani
ctnosti a nepta se po skutecném zvnitfnéni tohoto nasledovani
— ctnost pouze z pocitu Ucty pfed pojmem ,ctnost®. Ale ,,ctnost
musi byti na$im vynalezem, nasi nejosobitéjsi nucenou obranou
a potfebou.“” Pokud tomu tak neni, stavaji se univerzalni ideje
neosobni povinnosti a molochem abstrakce.

Druhym projevem karikatury dortistani Celku je jakési krou-
zeni kolem pocitii, pézovani se do Pneumatu a nedosazeni uzavre-
nosti. Tento vnitfni boj ¢asto prozivaji umélci. V dobé, kdy tvofil
Nietzsche, se mluvi o ,pohasinani genialniho svétla, o tstupu
smyslu pro mysticno. Hudba tehdejsich skladatel Brahmse ¢i
Regera ma dplné jinou povahu nez dilo Beethovenovo ¢i Schu-
bertovo.“®? Nema-li pak umélec oporu ve vlastni zité spiritualité,
¢asto podléha bud ,gregoriansky-choralnimu uzavieni harmonie
do ,transparentniho unisona’, jenz je zvendéi sice krasné, ale neni
uvnitf osobni, anebo do wagnerianstvi, jenz zplosti ¢lovéka na
,singularné nadané individuum® nebo ,pocet anonymnich lidi*.“7
V knize Pribéh Wagneriiv Nietzsche toto duchovni ,circulus vitio-
sus“ popisuje: ,V Bayreuthu je ¢lovék jenom masa, jako jednotlivec
1ze. Clovék nechd sebe sama doma, jde-li do Bayreuthu, vzda se

80 NIETZSCHE, F., Antikrist, Alois S., Praha 1929, s. 19.
B Tamté?, s. 11.

2 ScHoOF, T., Aggiornamento na prahu 3. tisicileti?: vjvoj moderni katolické teologie,
Vysehrad, Praha 2004, s. 41.

8 ALTRICHTER, M., Duchovni a duSevni. Prispévek z pohledu teologie narativni,
Refugium, Olomouc 2003, s. 36.
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prava na vlastni jazyk a volbu, na svtij vkus, i na svou statecnost.
V divadle se stanete lidem, stddem, Zenou, ferisejcem, hlasovacim
dobytkem, patronalnim panem, idiotem — wagnerovcem.“’** Wag-
ner dle Nietzscheho rad oslavoval svého singularniho génia: ,,Patfi
k tém umélctiim Evropy, jenz si libuji ve smésovani smysli a uméni,
vesmeés to jsou fanatikové vyrazu, velci vyndlezci v fisi vzneseného,
také Seredného a hrozného, jesté vétsi vynalezci v effektu, v stavéni
na odiv, v uméni vykladnich sk¥ini.“7

Efekt je pro Nietzscheho opakem zivota. Had, ktery svadél Evu
ke hiichu, symbolizuje honbu za dokonalosti formy. Ale stejné
jako v pfirodé neexistuje tvar dokonalého kruhu, neexistuje ani
tvar dokonalého vlnéni. ,Had je kopie dokonalosti, ktera si sta-
¢1.“76 Tak jako se had svléka z ktize, musi se ¢lovék vysvléct ze sité
forem. ,Had, jenz nesvlékne kiizi, zahyne. Stejné tak duchové,
jimz se zabrariuje, aby ménili ndzory, pfestavaji byt duchy.“*” Opa-
kovani hiisného jednani prvnich lidi spoc¢iva v uzavteni se dialogu
s Bohem i se svétem. Psyché uz vede dialog pouze sama se sebou. Je
vysledkem svych konstrukci a myslenek, ze kterych si stavi druhou
pfirozenost, nebot ze svého pocatku a cile vyrvala stfed. Nebez-
pecné se pak zabydli v nitru ¢lovéka a predstira, Ze je skutecnou.
Proto pokazdé, kdyz by ¢lovék snad chtél upadnout do blazeného
klidu, at se md na pozoru, ziejmé se v jeho nitru usidlil had.

Vsechny tyto karikatury, pied kterymi varuje krestanstvi, kriti-
zoval i Nietzsche. Staly se soucasti nihilismu, ktery musi byt pre-
konan.

8 NIETZSCHE, F., Pfipad Wagneriv a Nietzsche contra Wagner, J. Pelcl, Praha
1901, s. 65.

w5 Tamtés, . 45.

6 ALTRICHTER, M., Duchovni a dusevni. Piispévek z pohledu teologie narationi,
Refugium, Velehrad 2003, s. 116.

7 NIETZSCHE, F., Ranni ¢ervdnky, Aurora, Praha 2004, s. 59.
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Rozbourené more nihilismu

Nietzscheho optimismus ve filosofii znamena moznost cokoliv
nahlizet jako polaritu. Pravda v autentickém smyslu spada do ,,ob-
lasti stupnovani moci, pozorovano z hlediska dialektické strany
oné autenticity, tedy do oblasti Zivota.“ Zdkladem Zivota neni né-
jaky vymezeny smysl, ale to, co stoji mimo veskeré byti: ,najdeme
ho, pokud stojime proti ne-byti nebo nicoté.“’*® Existencidlné ¢lo-
vék poznava v dialektice vzniku a zaniku. Nietzsche rozliSuje tti
zpusoby pfilnuti k nihilismu.” Prvni spoc¢iva v absolutnim zruseni
vtle a zivota. Jedna se o formu pasivniho nihilismu, kterou Nietz-
sche odmita, nebot podstatou zivota musi vzdy byt viile-k. Druhym
typem nihilismu je vtile &-nicemu. Za tento typ nihilismu oznacuje
Nietzsche kfestanstvi, nebot pravé v ném vidél ,formu zavilého
nepratelstvi k realité.“’® Tteti typ nihilismu je aktivni, a projevuje
se jako viile k-moci. ,,Jenom jemu se daii vytvofit autenticky zaklad
k nic, které se, ukazuje jako viile-k.“

Nietzscheho znameni: Nititmur in vetitum — kazd4 pid poznani
musi plynout z tvrdosti k sobé. Tak se v ramci nihilismu a z jeho
stfedu otevira také cesta k jeho prekonani. ,Clovék se musi naudit
brat vSechno, co pfichazi a vSemu umeét prisvédcit. Do véeho musi
umét vlozit smysl. Je nutno zit zpisobem, ktery zaklada chut i vili
Zit, touhu zit jesté jednou a zit do nekoneéna.“”' K tomu je zapo-
tfebi se se definitivné zbavit moralnich soudt nad ¢lovékem a na-
stoupit perspektivu lasky a tolerance. Dat Sanci vSemu, i zlému,
aby se ukazovalo tak jak je v zivoté, nikoliv jen v predstavé. Je
»odstranit nejvys$si dobrotu z pojmu boha — je boha nevhodna.“”?

V tomto slova smyslu Nietzsche neni jen premozitelem nihili-
smu, ale také nejvétsim nihilistou. Nihilistou v aktivnim smyslu,

™ PENZO, G., BoZské jako polarita, in ALTRICHTER, M. (ed.), Od uddlosti k ideji,
Refugium, Olomouc 2010, s. 260.

0 Tamtét, s. 262.
0 NIETZSCHE, F., Antikrist, Alois S., Praha 1929, s. 39.
1 MOKREJS, A., Odvaha vidét, HH, Praha 1993, s. 290.

™2 NIETZSCHE, F., DuSevni aristokratismus, Votobia, Olomouc 1993, s. 52.
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kde se vtle k moci stava onim ,vice“ k moci a projevuje se jako
rozhodnuti. V této souvislosti budeme nahliZet horizont bozského,
ktery ve své polarit¢ mize znamenat horizont neautenticky boz-
ského, tedy viile onoho k nic (ni¢emu) a horizont autenticky boz-
ského, to znamena vile onoho k moci.

Hledani bozského

Moralni existence, vytvor zapadniho kfestanstvi, na jehoz vr-
cholu stoji Blih, spéje k zaniku. Existence nemoralni, jez je Cisté
estetickym fenoménem, pudi k Zivotu ve jménu boha Dionysa
a disponuje vili £-moci. Prosttednictvim zakladniho nastroje Ni-
etzscheho filosofie, existencialni dialektiky, se pokusime rozvinout
pojem kiestanského Boha s ohledem na omezeni, ktera nam Nietz-
scheho pojeti Boha uklada. V prvnim omezeni je Bohu odebrana
objektivnost, nebot se stal produktem dekadentniho Zivota: ,,Biih
degenerovany v odpor k zZivotu, misto, aby jej prozaril svym véc-
nym souhlasem! V bohu vypovédéno nepratelstvi k prirodé, vili
k Zivotu! V bohu zboZnéno Nic, svatofecena viile k Ni¢emu!“7?

Druhé omezeni pak spoc¢iva v neautenti¢nosti pojmu Bih, tedy
radi Boha k polarité nemoci, jenz musi byt neustale piekonavana.
»UkfiZovany versus Dionysos,“ shrnuje Nietzsche. Dekadentni
aspekt krestanského Boha musi byt pfekonan ve prospéch Boha
zivého. Je tfeba nahradit Boha — pavouka — zapadné-kfestanské
metafyziky™ objevenim Boha, ktery by tancil. K tomu je potteba,
abychom se vratili k pocatkiim evropské kultury, jiz Nietzsche
vyznamné prepisuje ve svém dile {rozent tragédie z ducha hudby.™
Upozornuje na necelistvost kiestanského pojmu Biih, nebot do
sebe nepojal oba bozské principy recké kultury: apollinsky a dio-
nysky. Dva tisice let kfestanstvi je dva tisice let pouze apollinstvi:

8 NIETZSCHE, F., Antikrist, Alois S., Praha 1929, s. 27.

™4 Tak dlouho ho opiéadali, az se stal, hypnotizovan jejich pohyby, sam pa-
voukem, sdm metafyzikem®. In N1ETZSCHE, F., Antikrist, Alois S., Praha 1929, s. 19.

5 NIETZSCHE, F., {rozent tragédie: z ducha hudby, Vysehrad, Praha 2008, s. 81.
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uméfenosti, rozumnosti a dokonalosti forem. Bylo potieba vzkiisit
Dionysa, jenz pfinesl lidstvu vino, hudbu a tanec.

I antickému mytu lze dat novy vyznam, promeénit jej tiCasti na
bozském Logu: od néj pochazi potéseni, sladkost a radost pravého
vina. Udalosti z Kan¢ Galilejské davaji celému mytu novy rozmér
christologicky. Odhaleni této skryté pravdy poukazuje na moc
bozského Logu od zakladti proménovat, napft. i anticky mytus,
prostiednictvim participace na kosmické liturgii.””® Sebedarovani
se Boha v Kristu ¢ini z liturgie kosmickou hostinu, tj. onen chris-
tologicky rozmér, radost kfize, jenz uchovava pro vé¢nost lidskou
kulturu, jejimz cilem je vzdycky Clovék ve své hloubce.

Sipem touhy po druhém biehu

Ptes veskerou zdanlivou tvrdost a jednoznacnost, s nimiz Nietz-
sche sva tvrzeni vyslovuje, je cely jeho mySlenkovy odkaz velkym
manifestem dialektického nazirani na svét. ,,Budte vzdy pfipraveni,
déat odpovéd kazdému, kdo by se tazal na nadéji, kterou méte.“"’
Dialog, ktery jsme v nasi praci vedli, byl dialogem s nejurputné;j-
$im hledacem nadéje, kterého kdy svét nosil, s blaznem pro na-
déji, vystielenym sipem touhy po druhém brehu.™® Nietzscheho
nelze zvat ateistou v pravém slova smyslu, je spise ditétem Velkého
patku, soumraku a noci krestanské viry, jez se nedocka rozbresku,
avSak navzdory tomu u nohou Boha zlstava do posledni chvile.
Jako basnik spojuje svét viditelny a neviditelny a kdyz zahlédne,
co se skryva za oponou pravé prichdzejici moderny, za¢ne hlasat

nutnost zmény.””

6 BENEDIKT XVI., Jezis Nazaretsky, Barrister & Principal, Brno 2013, s. 179.
® Srv. 1P 3,15.

™8 Miluji velké povrhovatele, nebot jsou to velci zboz-novatelé, jsou to Sipy
touhy po druhém bfehu.“ In NierzscHE, F., Tak pravil Zarathustra, XYZ, Praha
2009, s. 11.

™ Vidél jsem bolestné, pifSerné divadlo: zdvihl jsem oponu nad zkazenost{
Elovéka.“ in NIETZSCHE, F., Antikrist, Alois S., Praha 1929, s. 15.
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Kdyz tika, Zze ma na vSechno dva nazory, nechce tim relativizo-
vat. Cteme-li jeho slova v duchu spiritulni teologie, bere na sebe
svtj kiiz. Jako filosof dosel nejdale, kdyz poznani definoval jako
neustale otevieny prostor, nikomu nepatfici, ale neustédle vzhlize-
jici k druhé varianté. Pravda, ktera vidi sebe samu jako jedinou
pravdu, je lez, nebot skutecnost chce zjednoznacnit. Pravda ni-
kdy nesni ustrnout v lidskych rukou, nebot je pro né pfili$ velka
a kiehka. Clovék ji musi neustale hledat a nikoliv chtit vlastnit.
Velky milovnik Nietzscheho, Tomas Halik, fekl, ze pravda je jako
kniha, kterou nikdo z nas nedocetl do konce.?™ A jediné tak lze
cely odkaz Nietzscheho chépat, jako navod, ktery k nam nehovori
skrze odpovédi, ale pfinasi neustale nové a nové otazky, v jejichz
proudéni lze pravdu hledat.

80 Parafrazujeme slova Tomase Halika, které pronesl v ramci Festivalu vza-
jemnych inspiraci na Georgetown University ve Washingtonu, DC pod nazvem:
Victory of Truth between Illusion and Hope.
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Anotace

Jifi Bukovsky: Theological Foundations of the Unity and Diversity
in 1 Corinthians 12

In 1 Corinthians 12, Apostle Paul describes the church as Christ’s body
consisting of various members. His conception is remarkable in several
respects. First of all, Paul views church as a dynamic entity. It is being
created by the continuous activity of God’s Spirit who, in a sovereign
manner, is working through believers and forming them into the mem-
bers with specific tasks. That is why, in this text, it is the Spirit who unites
believers into the one body, as verse 13 states. Finally, the whole text
shows a startling interchangeability in the agency of the divine persons
and believers. It presents an ideal of church where, without individuality
and diversity being harmed, God’s and human activity merge together in
the perfect unity. The present essay suggests that it is this experience of
the early Christian worship that nourishes Pauline Trinitarian language
present in the passage.

Peter Cimala: Freedom in the Theology of the Apostle Paul against
the Background of Political Propaganda.

The aim of the study is to contextualize Paul’s “theology of freedom”
and to present the political background of the notion of freedom (Gr.
eleutheria) in particular. Freedom in Christ as one of the soteriological
metaphors documented in the Pauline letters emerged in the atmosphere
of several ideas of liberty. To demonstrate the polysemy, danger and at-
traction of freedom in New Testament times we focus in three chapters on
Greek, Roman and Jewish traditions and their political aspect of freedom
as a catchword and an important motif of political propaganda. If we in-
terpret Paul’s concept of freedom against presented backgrounds we can
evaluate in more detail the difference and uniqueness of libertas christiana
among the ancient freedoms.

Jifi Hedanek: A Phonology of Masoretic Hebrew
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Phonology is the sound system of a language, acquired with the lan-
guage. Secondarily, it is its scientific reflection. The most influential ver-
sion of the Masoretic Hebrew, called Tiberian, is the language of the last
edition of the Hebrew Bible. Scientific approaches to phonologies expect
successions of sequentially executed rules (as in computing). I consider
it inadequate. To simulate better the language processes in mind, I offer
a different model, based on similarity and imitation. Data for this research
in the whole text of the Hebrew Bible are obtained in two ways that com-
plement and control each other: Program input provides completeness,
human reading provides integrity. The resulting set of hypotheses is to
be checked by parametrized synthetic speech which makes possible to
control features of the sound signal. The aurally tested hypotheses can
enter a database to search for correlations, equivalence sets and select
most probable candidates for the phonology system by scoring.

A few claims emerged as probable from the first stage of research:

The Masoretic marks recognized alternatives to meet varying needs
of presentation modes (reciting, singing, study) and perhaps norms of
various communities (‘Masoretic’, not ‘Tiberian’ ones), also in chatephs
(not seen as reduced vowels) and in the qametz symbol (more vocalic
colours expected). Gemination could have been unmarked with dagesh;
or explained by the theory of diplosyllabism. I do not consider ‘accent’
marks to be accents nor syntactic marking. Due to their role in prosody,
I call them melodemes and class them in phrasal and intonation melo-
demes as the second and third historical layers. Different purpose of the
categories could explain why no question intonations can be found in the
text. I collect characteristic, similar and repeated sequences of melodemes
to reconstruct prosody. As I consider 21-book and 3-book melodemes as
development stages, I recognize as many as four historical stages.

Oldrich Svoboda: Fear turned to joy: Thematic Framework of Luke’s
Gospel

One of Luke’s most crucial topics, often neglected by commentators,
is his emphasis on joy. In comparison with other Gospels, Luke mentions
joy more frequently, and offers to his readers a wide variety of expres-
sions describing different aspects of joy. He uses it to connect individual
narratives of his book with each other in order to tell the story of Jesus
as the story of the “great joy”—the joy of sinners saved by grace, but also
the joy of Jesus himself, as well as the joy of the heavenly Father and
His angels. Those emphases create also the formal structure of the Gos-
pel, framing the whole narrative. We can especially notice the repeatedly
stressed contrast between the human fear and joy—particularly in various
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situations when the natural and legitimate fear (even panic) of the mortal
man is being changed, by God’s intervention, into the unexpected and
unprecedented joy.

Martin Saly: The different concepts of the Church in the New Testa-
ment and their opportunities for modern ecclesiastical practice

The paper represents a partial outcome of my research regarding dif-
ferent concepts of the Church in the New Testament and their historical
impact. A few suggestions presented here are proposed as opportunities
for modern ecclesiastical practice, namely in ecumenical dialogue.

The first concept introduced is “The Church in tension between unity
and diversity”. Within New Testament, substantial differences could be
found in theology and practice of particular church communities in a slice
of time. Simultaneously, evidence can found of an effort to preserve com-
munion. The concept can be implemented in increased tolerance of small
and larger differences in theological views of current churches.

The second concept presented is “The Church in development“. The
New Testament texts show substantial shift of understanding concern-
ing the Church in their time line. Concepts not utilized anymore are
abandoned and new ones are adopted. Here I use findings of R. Brown
regarding the “development stages” of the early Church. A practical ex-
ploitation is conceivable in rethinking the opportunities of development
in contemporary churches.

The third concept presented is “The Church vulnerable®. Its research
is based on the comparison of differences between the Gospel of John
and the three Johanine letters. For contemporary churches, it is useful to
keep this concept in mind in situations wherever churches are found under
straightforward external oppression or, in turn, under inner temptation
to use power to pursue interests of their own.

Zdenék Duda: Illness and death in the cautious care of a shepherd
during Englightenment

The contribution deals with pastoral care of the ill and dying at the end
of the 18th century viewed through the prism of the first Czech textbook
on pastoral theology (Chladek 1780). It aims to distinguish and describe
the basic elements of an ideal ecclesial practice in the field of care of the
ill and dying at the time when pastoral theology appeared as a separate
discipline, with special respect to the concept of illness.

Eliska Havelkova: Vegetarism in Roman Church in the 1* century
CE
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Roman Church in the 1st century CE consisted of more than one
stream of theology, which brought diversity but also division. Paul in-
structs the “strong” to listen to the “weak” who eat only vegetables. The
“strong” being hospitable to them, should do so not only for the sake of
disputes. In her essay, the author deals with motivations for vegetarianism
of several cases in the city of Rome in the 50s of the 1st century, compar-
ing the Roman food-customs with that of Jewish population and paying
attention to the ritual aspect.

Radim Pa¢maér: Einfluss vom Pavol Jozeffy auf die Emanzpation
der Slowaken

Der Superintendent Pavol Jozeffy ist im slowakischen Bewusstsein
eine unbekannte Personlichkeit. Aber er hatte einen grofien Einfluss auf
die Emanzipation der Slowaken und ihr nationales Leben. Er hat eine
Deputation zum Kaiser mit der Bittschrift — sog. Slovensky prestolny
prosbopis — geleitet, in der Slowaken gegen die Magyarisierung protesti-
erten. Pavol Josefly initiierte die Herausbildung des neuen Gesangbuches
»Zpévnik evanjelicky®, das die Formung des slowakischen evangelischen
Bewusstseins in der Kirche des 19. Jahrhunderts beeinflusste.

Michaela Poschova: Kaiserliche Patente 1859 und 1861 und ihr Ver-
gleich, die Wirkung und die Folgen

Dieser Artikel beschaftigt sich mit zwei Kaiserlichen Patenten, die
in der Osterreichischen Monarchie in Jahren 1859 und 1861 veréffentli-
cht wurden. Diese Patente wollten die Situation im Protestantismus in
Transleithanien und Cisleithanien regeln. Aber unterschiedliche Verhalt-
nisse in einzelnen Lindern bewirkten, dass diese Patente auch anders
angenommen wurden und diese Patente hatten auch unterschiedliche
Auswirkung auf die Protestanten in diesen zwei Gebieten der Osterre-
ichischen Monarchie.

Katarina Russinova: Mons. Daniel Faltins’s asset in restoring the
Church in Slovakia following 1989

The paper in its basic framework characterizes the life and the work of
Mons. Daniel Faltin, O.F.M.Conv., a papal prelate, a specialist on the ec-
clesiastical matrimonial law and the law of Eastern Churches. He worked
as a judge of the Apostolic Tribunal of the Roman Rota for 16 years. The
paper also gives an outline of Mons. Faltin’s contribution to the renewal
of the Church in Slovakia following 1989.
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Marek Heczei: Pannenberg’s understanding of God’s self-revelation
in history

God’s self-revelation in the spiritual depths of a person is, in the be-
ginning, unreflected, an apriori “attunement,” derived from grace. It is
not a testimony of acquaintance concerning a subject, it is awareness.
However, should the God’ gracious self-revelation become fundamen-
tal to a particular human activity in its reflected conscience concerning
a subject and its social dimension, the God’s self-revelation must be a gra-
cious, objectless, unreflected verity that is translated into sentences of
conceptual acquaintance. ,Iranslation® has its own history, which is under
Divine guidance in the pending of time, and becomes God’s revelation
in the process. The history of reflection is an internal momentum of the
historicity of God’s self-giving in grace, because Revelation emanates from
itself and heads towards to its objectification.

Jifi Hempl The role of the image and likeness of God during the
healing wholeness of man

The essay deals with the relation between ‘the Image of God’ and the
‘Likeness’, in the Orthodox tradition. The Image of God constitutes the
ontological aspect of man whereas the Likeness is realized by the free will
of man. The relation of the Image of God and the Likeness is theocen-
tric. It is inherent for man to be oriented to God. If the Image of God
in man resembles God by a free decision of man, he lives naturally. But
if man refuses to recognize himself as the Image of God, then the man
lives unnaturally and is ill. Personality of man becomes disintegrated. The
recovery of wholeness in man consists in purifying the Image of God and
in realizing again the Likeness to God.

Maria KubuSova The universality of Christianity according to
Ladislav Hanus

The universality of Christianity, according to Ladislav Hanus, was
already determined at the beginning by the affiliation of the faithful to
Christ—“Christiani”, and then also the message of Christ: “Go therefore
and make disciples of people of all the nations, baptizing them in the
name of the Father and of the Son and of the Holy Spirit” (Matt. 28:19).
The universality of Christianity deliberately heads to the whole, it has
the width of the Incarnate Word. It does not bind itself substantially to
any place or region. Christianity protects natural rights and also recog-
nizes national rights in the same hierarchy. The universality of Christi-
anity involves the whole person; it brings individuals to their personal
universality and makes them desire eternity as it strongly affects what in
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man is created by God. It sets one free from limitations in understanding
religion. It is indifferent to governments, politics and political parties
as well as cultural programs and social classes. It protects from national
chauvinism, expansionism and domination.

Michal Plos: Inputs and bases of hermeticism by Alphonse L. Con-
stant (Eliphas Levi) for practice of the Roman Catholic Church

The pastoral theology of the Roman Catholic Church in its focus on
the care for souls of humans with all their ups and downs can be com-
pared to the hermetic practice in its aim to revive the supposed latent
dispositions of the “inner man” to overcome their difficulties on the way
back towards the divine unity. Both pastoral and hermetic teachings seek
to strengthen the human faith with its goal being the awareness of the
(ultimate) meaning of life—the Triune, Supreme and Uncontainable God.
Experiencing God in pastoral theology enters pastoral practice, which is
also why the experience of God in hermeticism can also be considered
a theological pastoral care. Hermeticism if valorized this way can then
access the interfaces with pastorality of the Roman Catholic Church.

Ladislava Rihova The understanding of Trinity by Arnobius of Sicca

This article aims to introduce to the reader the basic aspects of Trini-
tarian theology described in the work Adversus nationes that was written
by the Christian author Arnobius of Sicca. After a brief historical intro-
duction, the paper focuses on the characteristics of Arnobius’s “Highest
God” (Deus summus). Subsequently, the attention is paid to the character
of the Son, his relation to the Father and his role in the theology of Arno-
bius. The paper gives an analysis of Arnobius’s theological concepts and
marginally mentions other possible sources of the author’s theological
formation. The third person of the Trinity is only touched on as the author
does not dwell on it either.

Pavel ZeniSek: Diversity and unity in the ecclesiological concept of
Yves Congar

The present study deals with the ecumenical work of Yves Congar
(1904-1995), an influent French ecclesiologist and a leading thinker of the
Second Vatican Council. Congar was interested in ecumenism through-
out his life. His position, however, gradually developed, which is clearly
reflected in three of his major works presented in the study. He offers
a true meaning to the concept of “catholicity” seen as richness of different
traditions and perceived strictly according to the whole of the Church.
“Diversity” and “plurality” are viewed by Congar very positively, even as
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necessary proportions in the quest for building a deep Christian unity
and the full communion.

Martin Kova¢: The Lutheran-Roman Catholic dialog seen in light
of the document From Conflict to Communio

The article attempts to analyse the most recent document of the world-
wide Lutheran-Roman Catholic dialogue, From Conflict to Communion.
It presents crucial theological topics of this text as well as its particular
challenges to the commemoration of the 500th Reformation anniversary
in 2017 as well as the 50th anniversary since the worldwide Lutheran-Ro-
man Catholic dialogue was introduced. Additionally, the author provides
a short survey of the basic terms and methods useful whenever it comes
to a dialogue.

Jaroslav Kfivanek: The dialog of the Lumen Fidei papal encyclical
with the Biblical personalism in Hussite theology

The selected topic notes the interesting parallels of the theological
principle applied in Pope Francis’ first encyclical, Lumen Fidei (“The
Light of Faith”). It can be defined as faith that is the human response to
the personal encounter with the living God. The encyclical emphasizes
the unique personal dimension of faith as a relationship between man
and God. Statements of the encyclical regarding the transcendence of
the Christocentric faith erect a barrier to the advancing secularization,
post-modern atheism and idolatry. Consequently, the document protects
the value and dignity of human lives against the ubiquitous deperson-
alization. It is worth pointing out that the statement by the Supreme
Magisterium of the Catholic Church in the third millennium finds dis-
tinct interfaces with the theological school of the Czechoslovak Hussite
Church, i.e. its notable figure, prof. ThDr. Zdenék Trtik (1914-1983), who
in 1948 published his inaugural dissertation entitled “The Me-You Rela-
tionship and Christianity”, launching a new era in the profiling of the
Czechoslovak Hussite Church in biblical personalism, mainly influenced
by the major figures of the German-speaking Protestant circles (K. Barth,
P. Tillich, E. Brunner, M. Buber, K. Heim and others). Already in late
1940s, Zdenék Trtik warned against the risk of degrading the value of
individual human lives through collectivization, followed by state-pro-
moted atheism. He clearly distinguishes between personal and objective
relationships. He notes the human entity as an infinite continuity which
freely opens to another entity in a real me-you relationship, i.e. opens to
the human “you” and accepts it unconditionally. Trtik analyzes the faith
in God as a “dimension splitting”, which takes place in the encounter
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of the human “me” and Divine “You”. This new understanding of faith
necessarily reflects in the moral appeals that are now updated in Lumen
Fidei, on today’s crossroads of history.

Martina V. Kopecka: How philosophy, psychology and theology
view conscience

The paper “Christ and conscience” analyses the tendency to evalu-
ate and see guilt feelings as coming from God, and view conscience as
God-given to humans. The paper provides the analysis and definition of
“conscience”—syneidesis, and offers a point of view at the phenomenom
of conscience in the Old Testament while pointing to the absence of the
term. We can find another term in the OT: heart (lev, levav). Turning to
the New Testament, this paper present the Apostle Paul’s interpretation
in Romans 2:14-15, which offers perhaps the clearest Biblical statement of
the role of conscience. We compare this interpretation with 1 Corinthians.
The overview of conscience in psychology, sociology and philosophy will
be presented in brief. The core of this paper—Christ and conscience—will
be presented with regard to the unification of conscience in Christ.

Pavol Mikula: The natural law and the return to the teaching of
Thomas Aquinas

The article approaches natural law in the context of moral theology
by means of re-reading the texts of Thomas Aquinas in order to remedy
misunderstandings of his ideas as well as defend the relevance of the
related theoretical scheme. The article also questions the correctness of
this approach and tries to point out especially the rationalist aspect of
the definition of the law, which thus remains unsurpassed and in constant
tension between lex naturae and lex rationis.

Anna Mrvova: Instruktion , Dignitas Personae® iiber die thera-
peutische Verwendung von Stammzellen

Die Entwicklung der Medizin und Biologie bringt neue therapeutische
Moglichkeiten und Methoden und zugleich damit auch viele ethische
Fragen. Bei der Stammzellenforschung gibt es derzeit einen grofien
Fortschritt, aber nicht jede Art der Beschaffung der Stammzellen res-
pektiert die Ehrwiirdigkeit der menschlichen Person. Die Kirche sieht
die Pflicht, sich zu den Hauptproblemen der bioethischen Forschung zu
auflern und sie bietet Erkliarungen und Losungen an die Glaubigen im
Licht des Glaubens an. Zu diesem Zweck wurde die Instruktion , Dignitas
Personae® ausgegeben, die sich mit der therapeutischen Verwendung von
Stammzellen beschiftigt.
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Stefan Panuska: Approaches of the documents of the Evangelical
churches in Germany to social-economic issues

The aim of this paper is to explore the position of the Evangelical
Church in Germany (EKD) in regards to the current economic issues from
the viewpoint of its theological ethics. In order to achieve this task, the
EKD’s most important ecclesiastical documents and statements published
in the period of last twenty years are analyzed. EKD’s continuing interest
in economic and social issues lies in its efforts to reflect on current chal-
lenges that German society faces (economic problems after the German
reunification, poverty, sustainable economic development, etc.) EKD con-
tinuously advocates for further, sustainable improvements of the German
model of social market economy that has to take into account worldwide
effects of globalization, especially in the aftermath of global financial
and economic crisis. Documents Fiir eine Zukunft in Solidaritat und
Gerechtigkeit [For a Future Founded on Solidarity and Justice] (1997),
Gerechte Teilhabe. Befihigung zu Eigenverantwortung und Solidaritat
[Just Participation. Empowerment for Personal Responsibility and Soli-
darity] (2006), Unternehmerisches Handeln in evangelischer Perspektive
[Entrepreneurial Action from a Protestant Perspective] (2008) and Wie
ein Riss in einen hohen Mauer [Like a High Wall, Cracked and Bulging]
(2009) represent an important contribution both to church and general
public discussion on the appropriate and acceptable framework for the
development of the social marked economy which aspires to create decent
living conditions for every member of the society.

Erik Tvrdy: Teleologie und ,,in sich schlechten* Handlungen

Laut der traditionellen Morallehre der katholischen Kirche existieren
Handlungen, die in ihrem Gegenstand ,,in sich schlecht“ sind (intrinsece
malum). Diese Handlungen sind moralisch falsch zu jeder Zeit, unter al-
len Umstanden und unabhéngig von der Absicht der handelnden Person.
Dies wurde auch von Papst Johannes Paul II. in seiner Enzyklika Veritatis
Splendor bestdtigt. Es gibt jedoch einige Verfechter der theologischen
Moral aus den Reihen der katholischen Theologen, die die Ansicht ver-
treten, dass die ,in sich schlechten® Handlungen — wie sie die Kirche
definiert — nicht existieren. Somit bestreiten sie die Existenz der Handlun-
gen, die jeder Zeit und unter allen Umstanden verboten sind, ungeachtet
der moglichen Auswirkungen, die eine Handlung verursacht. Ausgehend
von der teleologischen Ethik (gr. télos — Ziel) behaupten diese Verfech-
ter, dass die moralische Qualitit einer Handlung ausschliefilich von den
voraussehbaren Folgen dieser Handlung abhingig ist. Im Wesentlichen
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bedeutet dies, dass es nicht moglich sei, einen negativen Moralwert der
Handlung anhand nur von dem eigentlichen Gegenstand der Handlung
festzustellen, ohne die Absicht der handelnden Person oder die aus der
Handlung resultierenden Auswirkungen zu beriicksichtigen. Im folgen-
den Beitrag werden die ,,in sich schlechten Handlungen erldutert: sowohl
aus der Sicht der traditionellen Morallehre der Kirche als auch aus der
theologischen Ethik und ihrer Handlungsansicht ,,intrinsece malum®.

Martin Fujdl: The current condition of the permanent diaconate in
the Czech Republic as seen by clerics

The II Vatican Council has preferred to make space for tailoring ser-
vices according to the sacramental and pastoral needs of the Church today
rather than return to the model of the diaconate of the early church. The
present research has taken up this intention in focusing on the current
state of permanent diaconate in Czech and Moravian parishes. The target
group of the survey consisted of priests, bishops and permanent deacons
themselves. It turned out that the permanent diaconate in the context of
the Czech Republic has recently seen a few changes. What is apparent
is a shift of gravity in the diaconate from liturgy away to non-liturgical
activities, in which permanent deacons see the main field of operations.
An important shift occurred in the relationships between deacons, priests
and bishops. Attitudes of the higher clergy to deacons gradually change
from uncertain to collegial up to friendly. In contrast to these positive
phenomena, several negative aspects have shown: Despite several decades
of modern permanent diaconate in operation, most believers seem still
unaware of this service. Many problems and shortcomings can be found
that make the conditions of the permanent diaconate with us more diffi-
cult and need to be systematically addressed.

Jiri C. Klimes: Religiose Konversion und ihre soziologischen Aspek-
ten aus der pastoral-theologischen Sicht

Die Theologie beschiftigt sich mit dem Phinomen der Konversion
sehr oft nur einseitig und konzentriert sich iiberwiegend auf ,das Herz",
d.h. auf die Erlebnisse und Erfahrungen der Konvertiten. Dieser Beitrag
versucht es, die Problematik der Konversion mit Hilfe der Soziologie zu
behandeln. Die Hauptidee ist, die religiose Konversion als eine Resozial-
isierung anzusehen und vom dieser Sicht her die pastoral-theologischen
Folgen zu ziehen. Diese Richtung der theologischen Reflexion findet viele
Hinweise sowohl in der Bibel, als auch in der Seelsorge und versucht
es zugleich, die Konsequenzen zuriick in die seelsorgerische Praxis zu
zichen.
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Katarina Kucerova: Shame as a destructive element in believing
personality

Shame and guilt serve as effective regulators of personal behavior
and development, but if they are present in an unhealthy form, their im-
pact on personalities and their relationships is destructive. Pathological
shame deforms the relationship to oneself and others, as well as to the
world and God. The study describes the phenomenon of shame and its
identity, points to the differrences between a toxical shame and healthy
feelings of guilt.

Feelings stemming from a toxical shame tend to be perceived as feel-
ings brought about by an unclear guilt. It is an advantage for a pastoral
counsellor to be able to tell the differrence between the two phenomena.

Veronika Liptakova: Growing spiritually through worshipping

The revival movement in the Holy Spirit is the fastest spreading move-
ment throughout the world. At the same time, it helps expand the prayer
of praise. It is a style of prayer that especially young people seem to prefer.
Such prayers are lively, personal and spontaneous. They find expression
in songs loved by the young and mature generations attending the meet-
ings. That is why their influence on the spiritual life of believers should
be explored.

The present contribution will address the specific form of prayer of
praise in the Charismatic movement and its impact on the spiritual life of
man. In the first part, we define prayers of praise, their impact on a per-
sonal prayer and the growth of the three divine virtues: faith, hope and
love—that is the direction related to God. The second part will deal with
the impact of prayer of praise on the moral aspects of man, his sanctifi-
cation, the growth in maturity and transformation of character—that is
the direction related to other people. The aim of this study is to highlight
the prayer of praise as one of the possible means by which man grows in
his spiritual life, holiness, and also find out what virtue can be developed
through the prayers of praise.

Martina Miillerova: Overlap of methodologies in research of culture
by theology and sociology

Every academic discipline has its methods with which to study the ob-
jects of research. Some authors seem to insist that theology should not be
ranked among scholarly disciplines at all. Regardless, however, whether
we see theology as scientific (a science in the broadest sense) or not, it
does have its specific methods and is able to be an asset in achieving the-
ological conclusions. The text confronts academic pursuits that deal with

368



Anotace

culture—sociological disciplines and theology—observing their working
methods and asking if methodologies of the disciplines can intersect.
The comparison follows the document of the International Theological
Commission Theology Today: Perspectives, Principles and Criteria (2011).

Janka Pabakova: The phenomenon of fatherhood and its signifi-
cance in the Epistles of Paul

Fatherhood generally experiences a deep crisis nowadays. It is there-
fore necessary to think again over its role and function in the family,
particularly in relation to children. The Apostle Paul in his letters used
multiple images of family life, through which he portrayed the “family”
relationship of many believers as well as churches in general. He con-
sidered himself a spiritual father to numerous believers of that time and
the spiritual family had a unique place in his life. Apart from assuming
the role of a spiritual father to many, he also intensely experienced the
spiritual dimension of himself being a child of God and a brother in
faith of Jesus Christ to Christians. We today can also draw on the wealth
of the spiritual family that we find in the church, which in turn may be
our inspiration and driving force for families of our own. This article
attempts to formulate the meaning of fatherhood for a sound family life
and its impact on its members, especially children. Its aim is also to look
at the individual theological and anthropological aspects of the spiritual
family in the letters of the Apostle Paul, its general concept, individual
dimensions, significance and its worth in the history as well as the modern
pluralistic society of the 21st century.

Martin Tkac: Maly trebnik and the Eucharist: Where the full union
in Christ begins

The paper researches the connection of the Eucharist and Maly Tre-
bnik. The study confirms the thesis that Christian initiation develops
towards unification in Christ. The individual stages of entry into the uni-
fication go ahead and thus come at the beginning. They are a clear tes-
timony to the Eucharist preserved in the rites and texts of the initiation
sacraments of the Eastern Church.

Lilla Balazs: The history of the Muslim Brotherhood in Western
Europe

The purpose of my work is to introduce the Egyptian Muslim Brother-
hood (Ikhwan) and its branches in France, Great Britain, and Germany.
I will briefly overview the Ikhwan’s ideology and illustrate how these
ideologies historically came to Europe. I explain who the initial founders

369



Anotace

of the Muslim Brotherhood in each of these countries were, where and
how they began communities, and how those communities developed.
Furthermore, I examine how they attempted to safeguard Muslim iden-
tity. I explore to what extent the various branches clung to the Muslim
Brotherhood’s ideology and what methods they were willing to use to
attain the Ikhwan’s aims. Thus, I look into what the European Muslim
organizations’ priorities were.

Matthew Cierzan: Christianity and Aesthetics: A case study in the
thought of Johann Georg Hamann

This paper seeks to reflect upon how Christianity might articulate
itself within the field of aesthetics; arguing that aesthetics is a viable way
of encompassing the various practices of the church (e.g. doctrine, liturgy,
ethics, and personal piety) and articulating its faith and practice within
a pluralistic society. It is understood that an aesthetical understanding/
articulation of the faith allows for the upholding of the particularity of
Christianity, while at the same time allots for a multiplicity of worldviews.
Specifically, Johann Georg Hamann’s views of language and aesthetics
will be explicated. The differences between Hamann and other thinkers in
aesthetics will be shown. Following this, the main thrust of his aesthetics
will receive explication. Through the study of Hamann’s aesthetics, both
the utility of, and need for, further developing aesthetics in contemporary
theology will become clear.

Lubica Hromnikova: The Christian—Moslem Dialogue represented
by Charles de Foucauld

Interreligious dialogue takes place in various forms. Nowadays, the
dialogue of Christianity with Islam grows in importance, in spite of many
obstacles. The Catholic Church is involved in it. Also Charles de Foucauld
worked toward the brotherly love in unity which is a commandment of
the Lord. It was out of it that his desire grew — wishing that all bound-
aries that divide would ultimately fall so that humanity made one big
family where everyone cares for the happiness of their neighbor, where
everyone enjoys their dignity, where diversity does not cause conflicts.
Currently, a quarter of the communities that benefit from the spirituality
of Charles de Foucauld (Fraternité) operate in the Islamic environment.
The involvement of spiritual sons and daughters of Charles de Foucauld
follows from their search for unity in both ecumenical and especially in
interreligious dialogue. This is particularly the dialogue of everyday life
that makes Christians try to live in a spirit of openness and friendship
with members of other religions.
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Branislav Kovac¢: Alternative approaches to the interreligious dia-
logue

Three approaches to inter-religious dialogue that are usually taken are
still reverberant, each with their strong and weak points. Voices increase,
however, which point to inadequacies of those classic patterns and call for
alternative ways. We offer basic characteristics of the three usual models.
Then we focus on three alternative concepts, the one of a medieval scholas-
tic philosopher Ramon Lull, the one of interiorism by Gerhard Gade, and
the Knitter’s model of a liberating dialogue. Each of the alternatives aims
at eliminating the shortcomings of the established patterns, modifying
and combining them, or introducing a novel approach to find accessible
approaches to dialogue.

Barbora Netopilova: The spirituality of overcoming Nietzsche’s ni-
hilism

Nietzsche represents a new way of thinking, which is based on the
dialectic of all knowledge. The inherent disunion can be interpreted phil-
osophically, or spiritually. The Christian spirituality views it as a conse-
quence of life that separated from God, in who everything is one. We are
not going to view Nietzsche as a philosopher offering a single, comprehen-
sive system. We aim instead at giving him a new significance, a spiritual
one. Our purpose is to show a Nietzsche in line with the topic set out for
the conference, i.e. as an interplay of forces that reflect the one and the
many and that culminate in discovering Christ the Unifier who provides
the sense to any culture and any of their expressions by means of His life
and His death at the cross.
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